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प्वक्तव्य । 

आज जमनी के जगद्विख्यात प्राणितत्ववेत्ता हैक की 
परम प्रसिद्ध पुस्तक 7300]८ ०६ ६४९ ऐंश्रए९:5९ हिंदी पढ़ने- 
वालो के सामने रखी जाती है। यह अनात्मवादी आधिभौतिक 
पक्ष का सिद्धांत ग्रंथ है। इसमे नाना विज्ञानों से प्राप्त उन 
सब तथ्यों का संग्रह है जिन्हे भूतवादी अपने-पक्ष के प्रमाण 
में उपसित करते हैं। जिस समय यह ग्रंथ प्रकाशित हुआ 
योरप मे इसकी धूम सी मच गई। अकेले जमनी में दो महीने . 
के भीतर इसकी ९००० प्रतियों खप गई। योरप की सब 
भाषाओ में इसके अनुवाद निकले । अगरेज़ी की तो छाखों 
कापियाँ प्रथ्वी के एक कोने से ले कर दूसरे कोने तक पहुँच 
गई । इस पुस्तक ने सब से अधिक खलवली पादरियो के 
बीच डाली जिनकी गालियो से भरी हुई सैकड़ो पुस्तके इसके 
प्रतिवाद में निकर्ची । 

पुस्तक में आधुनिक दशेन और विज्ञान से संबंध रखने- 
वाली जिन जिन वातों का उल्लेख है उन सब की थोड़ी बहुत 
चची सूमिका मे इस छिये कर दी गई है जिसमे अभिप्राय 
समझने में सुबीता हो । पुस्तक के भीतर भी स्थान स्थान पर 
टिप्पणियाँ छूगा दी गई हैं. । 

भाषा के संबंध मे इतना कह देना अनुचित न होगा कि 
उसे केवल हिंदी या संस्कृत जाननेवाले भी अपनी विचार- 
-पद्धति के प्राय; अनुरूप पाएँगे। कौन सा वाक्य किस अँग- 
रेजी वाक्य का अक्षरशः अलुवाद है इसका पता लगाने की 
जरूरत किसी को न द्ोगी । 

रामचन्द्र शुक्क । 


कप 
सामका । 
७ 

गत शताब्दी में योरप में ज्यों ज्यों भातिक विज्ञान, 
रसाचन, सूगर्भविद्या, त्राणिविज्ञान, शरीरविज्ञान इत्यादि के 
अतगत नई नई वातो का पता छगने लगा ओर नए नए 
सिद्धात स्थिर होने छगे त्यो त्यो जगत्‌ के संबंध मे छोगो की 
जो भावनाएँ थी व बदलने रूगीं। जहाँ पहले छोग छोटी 
से छोटी वात के कारण को न पाकर उसे इंश्वर की कृति मान 
संतोष कर छेते थे वहां चारो ओर नाना चिज्ञानों # के द्वारा 

# वज्ञान ऐसे विपयों का ज्ञान है जो किसी न किसी प्रकार 
हमारा इद्वियो को प्रत्यक्ष होते है | यह गब्द हमार शास्त्रों मे कई अर्थो 
मे आया है। बोद्ध लोग विज्ञान का अयथे प्रत्यय या भाव लेते है जो 
श्रण क्षण पर उत्पन्न और नष्ट होते रहते हैं। गीता में ज्ञान और 
विज्ञान शब्द कई जगह साथ साथ आए ह। सात अध्याय में 
भगवान्‌ कहते हं---“जाने तेडहं सविनानमिद वध्ष्याम्यशेपत,!”? अर्थात्‌ 
धवन्नान? समेत इस पूरे जान को में तुझे कहता हूँ । रामानुज ने 
अपने भाष्य में जानम! का अर्थ किया है “मद्दिषयमि्द जानम्‌'? 
और विज्ञानम्‌ का अथे किया है “विविक्ताकार विषयनानम्‌ |” प्रकृति 
के नाना रूपी का जो ज्ञान है वही विनान है। आगे चल कर 
भगवान ने मन, बुद्धि और अहंकार के सहित पॉचों भूतों को गिना 
कर कह्दा है कि यह मेरी अपरा प्रकृति है इससे भिन्न जगत्‌ को 
धारण करनेव'ली जीवस्वरूपिणी मेरी परा प्रकृति है। इसी अपरा 
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फारय-पारण की ऐसी विस्शत >ठखला उपस्थित कर गी गई 
कि छिसी यो चीच ही मे ठिदफन डी आवठयकऊता ने रह 
बट । शान-हृष्टि झो त्रटत पुर तब बताने के लिये गार्ग 


(्‌ हे का 
गुल गया। दृरम्यण- सद्रगएणर गराध्गानरिब्छेपश # आदि 


( है ) 


यंत्रो की सहायता-से 'हमारी चहृष्ठि अत्यंत्त विस्तृत-ओर सूक्ष्म 
हो गई] दूंरदंशक यंत्रों द्वारा अतरिक्ष के -चीचः अनंत छोक- 
पिंडो का पता लगा, उनकी स्थित्ति के क्रम का आभास मिला 
आर रश्मिविश्लेषक थंत्र द्वारा यह प्रत्यक्ष हो गया कि जिन 
मूलभतो या द्वव्यो से हमारी प्रृथ्वी बत्ती है उन्हीं द्वव्या से 
सच लोकापेंड बने हैं, उनसे कोइ अतिरिक्त द्रव्य नहीं है । 
पहले प्रथ्वी, जल, वायु आदि के आगे छोगो को दृष्टि नहीं 
जाती थी अब रसायन झ्ञास्त्र के विश्लेषणों द्वारा जल और 
वायु आदि की योजना करनवाले मूलभूतों या द्रव्यो तक 
हमारी पहुँच हा गई है । भोातिक॑ विज्ञान ने समस्त जड़' जगन्‌ 
को द्रव्य ओर गति शक्ति का कार्य सिद्ध कर दिया 

द्रव्य *» को नाना रूपो मे हम अपने चारो 'ओर देखते 
हैँ । हवा, पाली, पत्थर, प्रथ्वी, सूस्य, चद्र॒ इत्यादि सब द्रव्य 
के ही भिन्न भिन्न रूप है । द्रव्य से हम गति भी देखते है । 
हवा का चलना, पानी का वहना, पत्थर का छद्कना, पत्ते का 


के वायुमंडल में चाँदी, छोंहा, सौंसा, राँगा, जस्ता, अलुमीनम, 
सोडियम, “ पोटासियस, कारवन ( अगारक ), हाइड्रोजन आदि 
३६ मूल द्रव्यों का होना स्थिर किया गया है, इसी प्रकार अछयों क 
सबंध मम समझिएं जो सूथ्य की अपेक्षा कहीं अधिक निकट, है। 

# द्रव्य गब्द का अध केवल भूल-सम्ष्टि के अर्थ मे समाझिए । 
वेशप्रिक-में द्रव्य के अत काल, ,दिकू / आत्मा ओर मन भी ऐं, 
पर इसके अतगगत:नहीं । 2.3 दम - 
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गिरना, रूपेटी हुई कमानी का ख़ुलना, कोयले का दहकना, 
बारूद का भड़कना सव गति के ही नाना रूप हे । द्रव्य 
ओर गतिशाक्ति इन्हीं दो को लेकर अपनी सूक्ष्म परीक्षाओं 
द्वारा वैज्ञानिक समस्त व्यापारों के कारण आदि की व्याख्या 
करते है । जिस प्रकार द्रव्य एक अवस्था से दूसरी अवस्था मे--- 
ठोस से द्रव, द्रव से वायव्य, वायव्य से द्रव, द्रव से ठोस 
अवस्था मे--छाया जा सकता है उसी प्रकार गतिभ्क्ति भी 
एक रूप से दूसरे रूप से छाई जा सकती है। गति ताप के 
रूप में परिवर्तित हो सकती है, ताप विद्युत््‌ के रूप भे, विद्युत 
ताप और प्रकाश के रूप में । रोंगे ओर तेंबे को जोड़ कर 
अगर एक कोना गरस करे ओर दूसरे को ठंढा रखे तो विजली 
पैदा हो जायगी । चकमक के क्षेत्र मे किसी धातु को घुमाने 
से भी बिजली उत्पन्न होती है। यदि बडे वेग से आते हुए 
पत्थर के गोले को हम दूसरे पत्थर स बीच ही में रोक ले 
तो पहले पत्थर की गति-शक्ति रुकने से कया हुई ? क्‍या नष्ट 
हो गई ? नही, वह ताप के रूप में परिवर्त्तित हो गई । दो 
वस्तुओ की रगड़ से जो गरमी पेदा होती है उसका अनुभव 
हमे नित्य होता हैे। इस गरसी के पेदा होने का मतलरूब 
यही है कि रगड़ की जो गति है उसने ताप का रूप धारण 
कर लिया । कोई शक्ति क्रियमाण हो कर एक द्रव्यखंड से 
दूसरे खड मे जाते जाते अत में ताप के रूप में हो कर आकाश 
द्रव्य में छय को प्राप्त हो जाती है। 
शक्ति या तो निहित वा अव्यक्त रूप से रहती है अथवा 
व्यक्त वा क्रियमाण रूप मे । दोनों छोर मिका कर पकड़े हुए 


( ५) 


वेत, पहाड़ की ढाल पर अड़ हुए पत्थर, चाभी दी हुई पर न 
चलती हुई घड़ी, सूखने के लिये फेलाए हुए कोयले, 
वारे मे कसी हुई बारूद मे जो छटकने, चलने, दहकले 
ओर भसड़कने को जाक्ति है वह अव्यक्त वा निहित हें। 
बेत के छटकने, पत्थर के छुढ़कने, घडी के चलने, कोयले के 
दहकने और वारूद के भड़कने पर वही शाक्ति व्यक्त वा 
क्रियमाण कहलावेंगी ।. गति-भक्ति दो प्रकार की क्रियाएँ 
करती है। यद्द द्रव्य के पिंडा, अणुओ और परमाणुओ को 
एक दूसरे की ओर खींचती है अथवा उनको एक दूसरे से 
हटा कर अछग अलग करती है | पिडो की एक दूसर को खींचने 
की शक्ति छोहे और चुंवक तथा सूथ्य ओर ग्रहपिंडों आदि के 
आकर्षण सें देखी जाती है । अणुओ के परस्पर मिलने स 
पिड, परमाणुओ के परस्पर मिलने से अणु, और विद्युदणुओ के 
परस्पर मिलने से परमाणु वनते है । इसी प्रकार जहाँ ठोस बस्तु 
द्रव के रूप मे आ रही हो, या द्रव वस्तु वाष्प या वायव्य रूप 
मे आ रही हो वहाँ यह समझना चाहिए कि विश्छेषण-न्ाक्ति 
अथात्‌ अलग करने वाली शक्ति काय्य कर रही है। शाक्ति के 
सर्वध मे यह समझ रखना चाहिए कि यद्यपि द्रव्य के समान 
उसमे गुरुत्व नहीं होता पर उसके वेग की सात्रा का हिसाव होता 
है। सेर भर पत्थर उठाने भ जितनी शक्ति रूगती है दो सेर 
बोझ उठाने मे उससे दूनी जक्ति छगेगी । चलती हुईं बस्तुओ 
का धीमा और तेज होना, गरमी का घटना वढना हम नित्य 
ही देखते है । 

द्रव्य के अतगत कोई ७८ मूलद्वव्य या सूछभूत माने गए 


( ६ ) 


हैं जिनसे कुछ धातुएँ हैं ( सोना, चांदी, ताबा, छोहा सीसा, 
रॉगा, पारा, निकछ, जस्ता, अलुमीनम), कुछ और खानिज है 
( जैसे, गंधक, सेखिया, सुरमा, मगनीशिया ) और कुछ 
बायव्य द्रव्य हैं ( जेसे, आक्सिजन, हाइट्रोजिन, नाइट्र[जन 

त्यादि ) | ये ही ७८ मूल द्रव्य आधुनिक रसायन शास्त्र के 
अनुसार मूल उपादान हैं जिनके परमाणुओ के योग से जगत 
के नाना प्रकार के पदार्थ बने है । अत' जितने ये मूल द्रव्य हैँ 
उतने ही प्रकार के परमाणु हुए । एक प्रकार के परमाणु के 
साथ दूसरे प्रकार के परमाणु के मिलने से एक तीसरे रूप 

द्रव्य का प्रादुभाव होता है--जेसे आक्सिजन ओर हाइ- 
ड्रोजन नामक भूछ द्रव्यों के परमाणुओ के योग से जलू की 
उत्पत्ति होती हैं| पर ध्यान रखना चाहिए कि यह परिणाम 
एक विशिष्ट मात्रा मे परमाणुओ के मिलने से होता है । जैसे 
जल का यदि हम रासायनिक विश्लेषण करे तो उसमे हमसे १६ 
भाग आक्सिजन गेस और २ भाग हाइड्रोजन गेस #& मिलेगा। 
इसी प्रकार यदि हम नमक का विश्लेषण करे तो हमे ३५१ 
भाग कक्‍्छोराइन और २३ भाग सोडियम मिलेगा । परमाणुओ 
का मिश्रण ही रासायनिक मिश्रण कहलाता है। + परमाणुओ 





# जस्ते को तेजाव में गला कर यह गेस निकाला जा सकता है। 
$ साधारण मिश्रण से ससायनिक मिश्रण भिन्न होता है 
साधारण मिश्रण में दो पदार्थों के अणु हो देखने में मिले मालूम 
. होते है, पर दोनों पदाय अछग अलग ०हचाने जा सकते हैं | पर 
सातायानिक मिश्रण में एक के अणुओं के परमाणु निकछ निकल कर 


( ७ ) 


के मिलने से ही रासायनिक क्रिया होती है। भिन्न भिन्न पर- 
सागुओ की भिन्न भिन्न प्रकार की प्रव्नात्ति होती है जिसके 
अनुसार कुछ परमाणु कुछ परमाणुओ के साथ मिलते हैं ओर 
कुछ के साथ नहीं। इसी को रासायनिक प्रवात्ति या राग कहते हैं। 
परमाणु हैं क्या ? नमक का एक टुकडा छीजिए और 
दखिए तो वह अत्यंत सूक्ष्म कणों से मिलकर बना हुआ 
पाया जायगा । इन कणो क तव तक ओर टुकड़े करते 
जाइए जब तक दठुकड़ों मे नमकपन वना रहे । इस प्रकार 
जब टुकड़े आतिम दशा को पहुँच जायें अथात्‌ ऐसे टुकड़े हो 
जायें जिनके और दुकड़े करने से उनमें नमक का गुण न 
रह जायगा तब हम ऐसे डुकडो को अणएु कहेंगे । ये अणु 
नमक ही रहेगे। फिर इन अणुओं के भी यदि हम और दुकड़े 
करेंगे तो वे परमाणु होगे और नमक न रह जायेंगे अथीत्‌ उनमे 
से कुछ क्‍लोराश्न के परमाणु होगे और कुछ सोडियम के । 
इसी से कद जाता है कि कछोराइन और सोडियम के 
रासायनिक मिश्रण से--अथोतू्‌ परमाणुओं के मिश्रण से- 
नमक वनता है । अतः नमक एक यौगिक पदाथे है, मूल- 


दूसर के अगुओ क निकले हुए. परमाणुओं से मिल जात हैं जिस से 
एक तीसेरे पदार्थ को उल्मात्ति होती है । जेसे, गघक क चुणे कसाथ 
लाइचूर ।मला कर यों ही रख दें तो यह साधारण मश्रण हागा | इंसो 
मिश्रण को यदि खूब तपाव जिससे अणु हृट जाये ओर परमाणु अछूग 
अलग होजायें ता दोनों के परमाणुओं के मिलन से एक नए: प्रकार 
के पदाथ की उत्तात्ति होंगी। यह मिश्रण रासायानेक होगा। 


(६ ८ ) 


द्रव्य सही । पर यदि हस मूल द्वव्यों से से कोई एक लेकर 
उसका परमसाणुओ तक विश्लेषण करे तो हमे उसी द्रव्य क 
परमाणु मिलेगे ओर किसी द्रव्य के नहीं। एक मूठ द्रव्य के 
साथ दूसरे मूछ द्रव्य किस प्रकार और किस परिसाण से 
मिलते है तथा मिलने से क्‍या पारिणाम होते है इन सच वाता 
का विचार करनेवाला शास्त्र रसायनशास्त्र कहछाता है। 
भौतिक विज्ञान द्रव्य के सामान्य शुण तथा गतिश्रक्ति के 
नियमो और विधानो का निरूपण करता है। इस प्रकार 
आजकल शआक्ृतिक विज्ञान की दो प्रधान शाखाएँ है । 

परसाणु नाम पडा क्यो ? पहले छोगो की धारणा थी 
कि परमाणु द्रव्य के सूक्ष्मत्व की चरम सीमा है। परमाणु के 
ओऔर टुकड़े हो ही नही सकते । परमाणु अखड तथा नित्य 
है। दाशनिको ने तो परमाणु की कल्पना अनव था से 
चचने के लिए ही की थी। पहले लोगो को परमाणुआ के 
चनने विगड़ने या खड खड होने के शअ्रमाण 'नही मिले थ | 
पर इधर युरेनियम, रोडियस आदि कई नए मूल द्रथ्यो के 
मिलने से ऐसे प्रमाण भी मिछ गए। उनके परमाणओं की 
परीक्षा से पता चछा कि भारी परमाणु के कण अत्यत चेग 
से उड़ते जाते हैं ओर फिर मिलकर हलके परमाणु बनाते जाते 
हैं। ये कण विद्यरण कहलाते है। इन्ही के मिलने से 
परमाणुओं की योजना होती है । 

मूलमूत और परमाणु की कल्पना इसी रीति पर हसारे 
यहाँ के वेशपिक दशेन में भी हुई है। द्रव्यखड के टुकड़े 


कि 


करते करते हम ऐसे ठुकड़ो तक पहुँचेगे जिनके और टुकडे 
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णदि हम करे तो वे अगोचर हो जायेंगे। ये ही अगोचर 
डुकड़े परमाणु होगे ओर इनके ओर टुकड़े न हो सकेगे । 
वंशेपिक के अनुसार परमाणु नित्य ओर अक्षर इन्ही 
की योजना स सब पदार्थ बनते हे ओर सृष्टि होती 
आकाण को छोड़ जितने प्रकार के भूत होते हू उतने ही प्रक 
माणु होते हे-यथा, प्रथ्वीपरमाणु, जरूपरमाणु, तेज 
परमाणु और वायुपरमाणु। परसाणु रूप मे,आकाण के ससान, जेप 
चारो भूत भा नित्यहें । आधुनिक विज्ञान ने प्रध्वी, जछ और 
वायु को द्रव्य का अवस्थामद सिद्ध किया और तेज को 
गतिञ्क्ति का एक रूपसात्र । अतः परमाण भी चार प्रकार 
के नहीं, ७८ प्रकार के ठहराए गए। कुछ छोग नई वातो के 
लाथ पुरानी वातों का अविरोध सिद्ध करने के लिये मूता को 
ठोस, द्रव, वायव्य ओर अतिवायब्य अवस्थाओ के सूचक 
मात्र कहने छगे है । पर परमाणओं के वर्गीकरण की ओर ध्यान 
इन से यह स्पष्ट हा सकता है कि वेशेपिक का अभिप्राय 


अवष्थाभेद नहीं है गणभेद के अनुसार द्रव्यभद ही हैं- 
जसे, जछ मे सासिद्धिक या स्वासाविक द्रवत्त्व का श॒ुण है 
अत बह एक सृूरू द्रव्य हैं। पर आधुनिक रसायन शास्त्र 
ने जछ को किस प्रकार यौगिक सिद्ध किया है यह ऊपर 
कहा जा चुका हैं । मूलभूतो ओर परमाणुओं का संवध 
वेशेपिक ने उसी राति से निधोरित किया है जिस रीति से 
आधुनिक रसायनशास्त्र ने किया है। यह हमारे लिये कम 
गोरव की वात नहीं है। उ्योरा ठीक न मिलने के कारण 
इस पर परदा डालने की जरूरत नहीं। 


(/ (४ 
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वेशधिक में दो परमाणुओं के योग को दृथणुक कहत 
हैं। आगे चछ कर ये ही इबणुक अधिक सख्या में मिलते 
जाते है जिससे नाना प्रकार के पदार्थ बनते हे-जसे, तीन 
इथणुको से त्रसरेणु, चार दृथणुकों से चतुरणुक इत्यादि | कारण- 
गुणपृवक ही काय्ये के गुण होते हैं अत जिस गुण के 
परसाणु हागे उसी गुण के उनस बने पदार्थ होंगे । पदार्थों से 
जो नाना भेद दिखाइ पड़ते हैं वे सन्निविश भेद से होत हैं। तेज 
के सबंध से वस्तुओं के गुण मे बहुत कुछ फेरफार हो जाता 
हे-जैसे, कच्चा घड़ा पकने पर छाल हो जाता है । 

परमाणु का मत्यक्ष नहीं होता । परमाणु की वात छोड़ 
दीजिए, अणुओ की सूक्ष्मता भी कल्पनातीत हैं। वीत्र से तीज्र 
सृक्ष्मदशक यत्र उनका दशन नहीं करा सकते । उनका निरूपण 
उनके कार्य्यों द्वारा गणित आदि के सहारे से ही किया जाता 
है। जरू का ही अणु छीजिए जो इच के ह़द)८ठ5)ढठ 5 थे 
भाग के वरावर होता है। अब इस अणु की योजना करने 
वाले परमाणुओ की सूक्ष्मता का इसी से अंदाजा कर लीजिए 
विद्युदशु तो उनसे भी सूक्ष्म है। हिसाव लगाया गया है कि 
हाइड्रोजन के एक परमाणु मे १६०००, ,और रोडियस के एक 
परमाणु सें १६०००० विद्युदणु होते हैं। इन विद्युदणुओ के बीच 
का अतर उनकी सूक्ष्मता के हिसाव से वहुत अधिक होता है- 
उतना ही होता है जितना सोरजगत्‌ के ग्रहों के बीच होता 
हैं | & अपन परमाणु-जगत्‌ के अतारेक्ष मे ये परस्पर शक्ति 


क्जजजज+5 





# परसाणुओ के बाच अतर की धारणा न हनन के कारण 


हि 
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सम्बद्ध हो कर निरतर उसी प्रकार वेग से भ्रमण करते रहते 
है जिस प्रकार सोरजगत्‌ में ग्रह उपग्रह अ्रमण करते हैं । 
इसी का नाम है भवचक्र | परमाणु के भीतर भी वही व्यापार 
हो रहा है जो ब्रह्मांड के भीतर । 'अणोरणीयान्‌ महतो मही- 
यान! बाली वात समाझेए। जो गतिशक्ति आकर्षण ओर 
अपसारण के रूप मे छोटे से द्वव्यखड के परसाणुओ को 
परस्पर सम्बद्ध रख कर भ्रमण कराती है वही समस्त जगत मे 
नक्षत्रों, श्रहों और उपग्रहों को अपने पथ पर रख कर चक्कर 
खिलाती है । शक्ति की इसी दोमुही चाल से जगत्‌ की स्थिति 
है | यदि शक्ति अपने एक हो रूप में कार्य्य करती तो जगत 
को यह अनेकरूपता न रहती, या यो कहिये कि जगत्‌ ही न 
रहता । यदि आकपणाक्रिया हो स्वतंत्र रूंप से चलतो, उसे 
बाघा देनवालोी अपसारिणी क्रिया न होती तो अखिल विश्व 
के समस्त परमाणु खिच कर एक केद्र पर मिल जाते और विश्व 
एक ऐसा अचल, जड़ ओर ठोस गोछा होता ।जस पर न नाना 
प्रकार के पदार्थ होते, न जीवजतु और पेड़ पौधे होते ओर न 
कोई व्यापार होता । इसी प्रकार यदि केवरू अपसारिणी 


हि 


बशेबिकों को 'पीछृपाक! नाम का विलक्षण मत ग्रहण करना पड़ा । 
इस मत के अनुसार घड़ा आग में पढ़ कर छाल इस प्रकार हाता है 
कि अग्नि के तेज से घडे के परमाणु अलग अंल्ग' हो जाते हैं, फिर 


छाल होकर सिल जाते है | घड़े का यह विगड़ना ओर बनना इतन 


सूक्ष्म काल में होता है कि कोइ देंख नहीं सकता | न्याय वाले परमा- 
गुझे के बीच अन्तर मान कर ऐसी कल्पना नहों करते | 





॥ ( १२ ) 


क्रिया ही होती तो विश्व के समस्त परमाणु अछग अछग बिखरें 
होते, मिल कर जगत्‌ की योजना न करते । 

द्रव्य और शक्ति ( गति ) का नित्य संबंध है। एक की 
भावना दूसरे के बिना हो नही सकती। न शक्ति के घिना 
द्रव्य रह सकता हैं ओर न द्रव्य के आश्रय के बिना थाक्ति 
काय्ये कर सकती है। अपने चारो ओर जो कुछ हम देखते 
है बह सब द्रव्य ओर शक्ति का ही काय्य हे। कोई दव्य- 
खड लीजिए, शाक्ति ही स उसकी स्थिति ठहरेगी । जमीन पर 
पडा हुआ एक ढेला ही छाजिए। आप के देखने से तो 
वह महा जड ओर निष्क्रिय है। पर विचार कर देखिए तो 
गतिशक्ति की क्रिया बराबर उसमे हो रही है, वल्कि यो 
कहिए कि उसी क्रिया स ही उसकी स्थिति है। वह जमीन 
पर पड़ा क्यो है ? पृथ्वी की आकंपण-शक्ति से। बह ढेले 
के रूप में क्यो है ? उसके अणु आकषंण-शक्ति द्वारा परस्पर 
सबद्ध है । 

द्रव्य और शाक्ति दोनों अक्षर ओर अविनाशी है। वे अपन 
एक रूप से दूसरे रूप मे जा सकते है, पर'नष्ट नही हो 
सकते । उनका अभाव नहीं हो सकता। सिद्धांत यह कि 
विश्व मे जितना द्रव्य है उतना ही सदा से है, और सदा 
रहेगा-उतने से न घट सकता है, न बढ़ सकता है। 
इसी प्रतार शाक्ति को भी समझिए जो द्रव्य से समवेत है । 
यह दाशनिक अनुमान नहीं है, परीक्षा सिद्ध सत्य है। सोम- 
बत्ती जछ कर नष्ट नही हो जाती, घुर्"ए के रूप में अर्थात्‌ 
वायव्य रूप से हो जाती है। यदि इस वायब्य पदार्थ को 


( १३ ) 


लेकर हम तौले तो उसकी तौछ मोमबत्ती की तोल के वरावर 
होगी। झ्ाक्ति की अक्षरता की परीक्षा इस प्रकार हो सकती 
कि किसी बोझ के उठाने में हम कुछ शक्ति व्यय करे और 
उस जाक्ति को ताप के रूप से छाकर ताप की मात्रा नाप छे। 
प्री उसी बोझ को उठाने से उतनी ही शक्ति रगा कर 
आर उसे ताप के रूप मे परिवात्तित कर के ताप की सात्रा 
नाप। ताप की दोनों मात्राएं ससान होगी । 
सृक्ष्मातिसूक्ष्म परमाणु भी एक दूसरे को आकर्षित कर 
है है और गृह, डपगुह , नक्षत्र आदि विज्ञाठ छोकपिड भी । 
उसके बीच आकपण हाक्ति वरावर काय्य कर रही है। 
ग्रह, नक्षत्रा आदि के बीच जो भारी अंतर है वह प्रत्यक्ष ही 
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है। अणुओ, परमाणुओ आदि के बीच कितना अतर 
रहता है, यह ऊपर वतछाया ही जा चुका हे। यह अंतर 


ज्या शुन्य है ? यदि शून्य है तो आकषेण-शाक्ति की क्रिया 
होती किस प्रकार है ? क्योकि ऊपर कहा जा चुका हे कि 
हठ्य के आश्रय के विना शक्ति काय्ये ही नही कर सकती। 
न्यूटन सी, जिसने योरप में पहले पहलछ आकपण शक्ति का 
पता पाया था, इस असमंजस से पड़ा था| अतरिक्ष के बीच 
केवल आकपणशक्तिं काय्य करती हो सो भी नहीं। सू्य की 
गरमी ओर सूस्ये का प्रकाश वराबर हम तक पहुँचता है । 
ताप और प्रकाश भी 'गति-शक्ति के ही रूप हैं। अतः क्‍या 
ये भी शून्य से ही हों कर गमन करते है। यह हो नहीं 
सकता । शक्ति के काय्य करने के लिए कोई मध्यस्थ द्रव्य 
अवश्य चाहिए । इस छिए वैज्ञानिकों को द्रव्य के ऐसे रूप 


( १४ ) 


का.आरोप करना पड़ा जो अखंड, अनंत, विभु और विश्व-. 
व्यापक हो, जो अण्वात्मक न हो । इस सृक्ष्मातिसूक्ष्म अखंड 
और व्यापक द्रव्य का नाम उन्होंने ईथर रखा | आप आकाश 
द्रव्य कह लीजिए # क्योकि प्रकाश के साथ इसका घन 
संचंध है भी | यह सीसे के गोले के परमाणुओ के बीच भी 
फैला है और ग्रहो नक्षत्रो के बीच के अंतरिक्ष मे भी। इससे 
खाली कोई जगह नहीं । यह सर्वत्र अखंड और एकरस हे । 
इंथर को दिक के समान एक शून्य-कल्पना न समझना 
चाहिए। इसमे घनत्व है, यह भूतद्रव्य का ही एक सूक्ष्म 
रूप है। वेज्ञानिको ने हिसाव छगाया है कि इसका घनत्व 
$ त्त्त्त्त्त्ल्ता्श्.्»---++-+-+तत>त+>8ऋ5.....हतततततत ज++>++> 
# वेशेषिक ने आकाश को दिकू (89806) से भछूग माना है ओर 
उसे भूतों के अतर्गत किया है | दिकू कि वस्तु का समवायिकारण नहीं 
हो सकता, पर आकाश शब्द का समवायि कारण है । न्याय मे उपा- 
दान्‌ को है। समवायि कारण कहा है, जैसे कपडे के लिये सूत और 
कुडल क लिये सोना । वैशषिक के माप्यकार प्रशस्तपाद ने भी कहा 
है कि द्वव्यों मे जो समवाय रहता है वह तादात्य रूप से ही। भरत. 
“झाकाश शब्द का समवायि कारण हे” इस बात कों यदि आधु- 
निक भौतक विज्ञान के शब्दों मे कहें तो कह सकते है कि (आकाश 
द्रव्य की तरंगें से ही शब्द बनते हैं? | आधुनिक भौतिक विज्ञान में 
आब्द वायुत्तरंग रूप-सिद्ध हुए है, क्योंकि आकाश के रहते भी वायु 
के ब्रिना शब्द नहीं होता। आकाझद्वव्य के तरगों से प्रक श की उर्त्पात्त 
होती है। आजकल को इस बात को यदि इम अपने दर्शन के शब्दों 
मे कहे तो कह सकेते है कि “आकाश प्रकाश का समवायिकारण है! 
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जल के घनत्व का र555|व८८)८०८5३वेटेटेपढगठपबबठ3 555) है. | 
१०७५ कोस की. ऊँचाई पर वायुमडढ भी इतना ही पतली 
है। उसके आगे वह ऑर भी पतला है #। इथर उसको अपक्षा 
कम पतछा है। यह सारा हिसाब किताब ऊप्तर हा ऊपर स- 
प्रकाश ऑर ताप के व्यापार से--लगाया गया है। इंथर 
पकड़ मे आनेवाला द्रव्य नहीं, यह एक अग्नाह्म पदार्थ 
वैज्ञानिकों ने इसकी परीक्षा केवल प्रकाश के वाहक के रूप मे 
की है। प्रकाश और ताप का प्रवाह तरंगो के रूप म॑ चलता 
है । यदि कोई मध्यस्थ नहीं वो ये तरग केर्सा १ विद्यव॒द्ाकर्षेण 
और अपसारण की व्याख्या भी इस प्रकार के सध्यवत्ता द्रव्य 
के बीच किसी स्थान पर दवाव सानने स॒ छा अच्छी तरह 
होनी है। विद्यप्नवाह की समस्या का समावान्र भा मध्यस्थ 
द्रव्य का स्पंदन साने बिना ठीक ठीक नहीं हो सकता | चुंबक 
की क्रिया भी किसी सशथ्यस्थ द्रव्य से भवर या सरोड़ पड़ने 
के कारण मालर्म होती है | साराश यह कि यह सानना पडता 
है कि प्रकाश ,और ताप आदि का वहन करनेवाला काई एकरस 
. अवाहरूप पदार्थ अवश्य हैँ जिससे तरंग उठती है, स्वर 
पड़ते है । जिस प्रकार जल में किसी ठोस पदाथे के पड़ने पर 


०. 


किनारे हटने और फिर आ जाने का गुण है उसी प्रकार इंथर 
2७ ध 


में भी है । पर यह साधम्य होते हुए भी जल सम आर इसम 
________ [__ _ + करन्‍म-त-ः 

# प्रथ्वी से १२ योजन,के आगे जों वायु हैं, उसका हमार यहा 

के प्राचीन प्रयो में प्रवह! नाम है। 5२ योजन तक आवहः 


आायु हे । ह 
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; यहू अखड ओर सर्वेगत है ! 
इसके शुण भिन्न है। यद्यपि 
इसके गण प्रकाश और ताप 
ए हैं पर यह हैं किस प्रकार 


इक 


हीं आया है, आगे की नहीं 


वा #72 


>३ ५८ 


त्तहु 
5 । 


वर को जगन का डपादान ठह- 
 आद्य द्रत्य्खंड इसी इधर के 
म छुक्‍्स ने भी सब प्रकार के 
गरमूत एक ही महाभूत साना 
१॥ इरा प्रकार जगन्‌ के मूल 
वेज्ञान में स्वीकृत हुई | हिकछ न 
लिया है उसके अनुसार इथर 
महाभू्त की साम्यावस्था के भ्रथम भग का परिणाम है अर्थात 
साम्यावस्था भंग होने पर कुछ द्रव्य तो अण्वात्मक ग्राह्म रूप 
मे आ जाता है और शेप कुछ और, सूक्ष्म हो कर अपने 
अग्राह्म ओर अखड रूप में ही रहता है जिसे इंधर कहते है । 
पर किस श्रकार इंथर में भेवर पड़ते हे और पहले पहल 
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अणुओ का विधान होता है, किस प्रकार एक निर्विशेष महा- 








हक. की “न 


8 तेचिरीयोपनिषद्‌ में भा परमात्मा से पहले पहल आकाझ की 
उत्पत्ति कही गई है, फिर आकाश से वायु, वाद्ु से अम्ि, अम्मि से 
जल ओर जल से एथ्म्री की उत्तचि हुई | “आकाशाद्वायु , वायारामर., 


अंभेराप३, अद्भ्य: प्राथिवी” | 
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भूव विशेषत्व की ओर भप्रबूत्त होता है, किस प्रकार प्रकृति की 
सास्यावस्था भग होती है यह ठीक ठीक नहीं कद्दा जा सकता। 
यह एक समस्या रह सी जाती है। रहने दीजिए, यह औरो 
के काम की है । 
विज्ञान की हृष्टि सम जगन की उत्पात्ति इस प्रकार निरूपित 
हुई है। अपनी सास्यावस्था भेग द्वोने के पीछे द्रव्य अत्यन्त 
सक्ष्म सीद्वारिका के रूप में बहुत दूर तक फेला रहा । संयोजक 
गक्ति हारा द्रब्यनविस्तार के अणु सच कर परस्पर मिलते 
छगे जिससे संचित वियांजक या अपसारिणी शक्ति छूट पडी 
ओर दो रूपा में व्यक्त हो कर कार्य्य करने लगी--अणुचारूक 
और पिण्टचालक | अणुचालक गति द्वारा अणुओं मे एक 
प्रकार का स्पदन था दोंलब सा होने छगा। यह गति ताप 
ओर श्रकाश ऊे रूप में व्यक्त हो कर फैली। पिण्डचालक 
गति द्वारा अणुओं से बने हुए पिड लट्ट की दरह घूमते हुए 
गोल परिधि था मंडल बाँध कर चक्र लगान लगे। इसी 
प्रकार नक्षत्रों, ग्रहों, उपग्रह आदि की व्यवस्था का सूत्रपात 
हुआ। सोरजगन्‌ की उत्पत्ति का विधान इसी रूप में निश्चित 
किया गया है। उस विधान को अब अपन सौर जगत्‌ पर 
घटा कर देखिए कि नौदह्ारिकामंडल से सूर्य और नाना भहों 
पग्रहों की उत्पात्ति क्रिस प्रकार हुई । 
ज्यातिप्फ नीदारिका-मंडर पहले अत्यंत्त वेग से घूमता 
हुआ गोला था । अणुओ के केद्र की ओर आकर्षित होने से 
बह क्रमणः: भीतर की ओर सिमट कर जमने छगा जिससे 
उसके किनारे घूमते हुए नीहारिका के बलय या छल्ले रह गए। 
ल 


है 


| 


पद 
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केद्र की ओर सिमटा हुआ द्रव्य हमारा सूये हुआ। नीहा- 
रिका-वलूय भी क्रमशः जम कर गोछों के रूप में हुए 

केद्रस्थ-द्रव्य ( सूय ) से अलग हो कर उसके चारो ओर वेग 
से घूमने छगे । ये ही पृथ्वी, मंगल, बुध आदि ग्रह हुए । 
इनके जमने पर भी किनारे छल्ले रह गए जो क्रमशा: जम कर 
इन ग्रहों के उपग्रह हुए--जैसा कि चेद्रमा हमारी पृथ्वी का 
है। जो छल्ला केद्रस्थ द्रव्य से जितनी दूरी पर था उससे जम 
कर बना हुआ पिंड उतनी ही दूरी पर से उसकी परिक्रमा 
करने छगा। जिस भ्रह के किनारे जितने छल्ले थे उसके 
उतने ही चंद्रमा हुए। जैसे, बृहस्पति की परिक्रमा 'करनेवाले 
आठ चंद्रमा हैं। जितने ग्रह हैं सब एक अवस्था मे नहीं हे। 
ग्रहपिड केद्र॒स्थ द्रव्य-समूह या सूर्य से छूट कर अछग होने 
पर ज्वरूंत वायव्य अवस्था से जम कर अपरिमित ताप से 
युक्त ज्वरत द्रव द्रव्य ( जैसे, गरमी से पिघक कर पानी से भी 
पतछा हो कर बहता हुआ छारू छोहा ) के रूप में हुए। 
क्रमश: उनका ऊपरी तल ठंढा हो कर जमता गया और ठोस 
पपड़ी के रूप से होता गया । जो ग्रह जसते जमते सारा ठोस 
हो गया अथोत्‌ जिसकी सब गरमी निकल गई वह सुर्दा हो 
गया, उसमे, जछ, वायु आदि कुछ नहीं रह गया। हमारा 
चद्रमा इसी अवस्था में है। प्रथ्वी का ऊपरी तछ तो ठोस 
पपड़ी के रूप मे होगया है, पर बहुत गहराई तक नहीं। इसके 
भीतर वही उ्वलंत द्रव द्रव्य मोजूद है जो अपना अस्तित्व ज्वाला- 
मुखी के स्फोट और भूकंप आदि द्वारा प्रकट करता रहता है । 
वृहस्पति अभी ज्वलंत द्रव अवस्था से ऋमशः जमना आरंभ 
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कर रहा है। मंगल पृथ्वी से भी अधिक जम कर ठोस हो 
चुकां हैं। शनि और बृहस्पति दोनों अब तक वलयवेप्ठित 
है। ये सब वाते तो अच्छे अच्छे दूरबीक्षण-यंत्रो की 
सहायता से ही देखी जा सकती हैें। पर रगो के हिसाव से 
भी तारो और ग्रहो की अवस्था का मोटा अदाज हो सकता 
हैं। जो ग्रह काछा और कांतिहीन दिखाई दे उसे समझना 
चाहिए कि मर चुका है । फिर जब किसी और तारे से वह 
टकर खायगा तब उससे नए तेज और नई शक्ति का संचार 
होगा आर दूसरे छोकपिंड की सृष्टि होगी। ज्वलूत नीलाभ 
ग्रहों को पू्ण यौवनावस्था में समझना चाहिए। कुछ विशे- 
बत्ताओ से युक्त छाल तारों को समझना चाहिए कि वे क्रमशः 
नाश को प्राप्त हो रहे है । जो ज्वालाखंड जितना ही बड़ा 
था उसके ऊपरी तल के ठंढे द्ोकर द्रवरूप मे आने और 
फिर और जमकर ठोस होने मे उतना ही आऔधिक काल लगा 
है। अभी हमारा सुय्य वायव्य और द्रव अवस्था में ही 
है। भांतर तो वह जलती हुई वायु अथात्‌ ज्वाछा या 
छरूपट के रूप में है जिसके प्रचड ताप का अन्लुमान तक हम 
लोग नहीं कर सकते, पर उसके ऊपर का ततलरू कुछ गरसी 
निकल जाने से जम कर वायव्य से ज्वलंत द्रव द्रव्य के रूप 
में आगया है। 

पृथ्वी का यह ठोस तरूू जिस पर हमलोग बसते हें 
घीरे धीरे परत पर परत जमने से कई करोड़ वर्षों मे बना है । 
इन परतो का जमना उस कल्प से आरंभ हुआ है जिस 
कल्प में प्रथ्यी की पपड़ी इतनी ठंढी पड़ गई कि उसके ऊपर 
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भाष की जो गहरी तह चढ़ी थी ( जैसी कि बृहस्पति में 
अब तक दिखाई देती है ) वह जमी और जल का आवि- 
भाँव हुआ, समसुद्रों की सृष्टि हुई । नदियों का जछ किस प्रकार 
पहाड़ो और ऊँचे स्थानों की मिट्टी या चट्टानो को काट काट 
कर अपने मार्ग मे इधर उधर रेत और मिट्टी की तह पर तह 
जमाता जाता है इसे प्रायः सब छोग जानते हैं। - समुद्र भी 
सदा इसी व्यापार मे छगा रहता है और अपने तटों की मिट्टी 
या चट्टानों को काट काट कर अपने गर्भ में बिछाता जाता है। 
सारांश यह कि जल का यह काय्ये ही है। आदि काछ 
से ही वह ऊँचे स्थानों की चट्टानो को रेत, मिट्टी आदि के 
रूप में अपने नीचे विछाता चछा आ रहा है । यादि प्रथ्वी पर 
केवल जल ही काय्य करता होता तो पृथ्वी का सारा तछ कब 
का जल के भीतर होगया होता ओर इस पृथ्वी के गोले के 
ऊपर जछ ही जछ होता, सूखा ज़मान कही न होती । पर 
यूथ्वीं के ठोस आवरण के भीतर तो अभी द्रव अग्नि का 
गोछा ही है जो ऊपर पपड़ी छोड़ता हुआ क्रमश ठडा होता चछा 
जाता है... अतः गभस्थ प्रचंड ताप की शाक्ति दबाव पाकर 
समय समय पर पपड़ी के रूप मे जसे हुए आग्नेय द्रव्य 
तथा पिघली हुई चद्टानो को बड़े वेग से . ऊपर की ओर फेका 
करती है जिससे बड़े बढ़े पहाड़ निकलते हें और कम गहरे 
समुद्रो का तरू भी-सूखे स्थछ-के रूप में उठा करता है। 
भूकप, ज्वालामुख - पव॑तों के स्फोट इसी आशभ्यतर ताप के 
अभाव से होते -हैं। भूकंप के घक्को से कहीं एकवारगी_ 
समूचा पहाड़ निकक पड़ा है, कहीं पहाड़ी की पहाड़ी नाौचे 


डे 
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घँस कर ग्रायव हो गई है। ये सब भूगभेस्थ ताप के 'उम् 
व्यापार हे जिन पर हमारा ध्यान जाता है। पर ये 
व्यापार - वरावर इतने धीरे धीरे भी होते रहते हैं कि हसे 
जान नही पड़ते । पृथ्वी के नाना भागों की परीक्षा करने 
से देखा जाता है कि कोई खड क्रमश ऊपर की ओर उठ 
रहा है और कोई नाचे की ओर घेंस रहा है। इस प्रकार 
जल को नह नई परते जमाने के लिये वरावर सामग्री मिलती 
जाती है। 

नाचे के आग्नेय द्रव्य के ऊपर आने और पिघले हुए 
द्रव्य के ठढे होकर जमने से जो चट्टाने वनी है उन्हे अस्न्यु- 
पल या [बना परत की चट्टाने कहते हैं। जल के भीतर 
थिरा कर परत पर परत जमने से जो चद्ठाने (चट्टान शब्द से 
अभिप्राय उन सब ढरों या तहों से है जिनसे पृथ्वी का ठोस 
ऊपरी तल बना है--क्या पत्थर, क्‍या मिद्दी, क्‍या रेत, क्‍या 
कोयला, क्‍या खारिया सव | भूगभंविद्या से चट्टान शब्द का 
अथ बहुत व्यापक है ) वनी है उन्हें वरुणस्तर या परतवाली 
चद्टाने कहते हैँ । ऊपर के विवरण से स्पष्ट है कि परतवालढी 
ऊद्बाने आग्नेय चट्टानों के ही ध्वस या चूण से बनी हैं। जल 
के भीतर वनी हुई इन्ही परतवाढी चट्टानो की परीक्षा द्वारा 
मूगर्भवेत्ता पृथ्वी के लाना कल्पे। और युगो का विभाग करते 
और जंतुओ की उत्पात्ति का क्रम सूचित करते है । बात यह्‌ 
है कि इन्हीं की तहो के चीच पूवे कल्प के जीवो के अवशेष 
( जैसे; अस्थिपंजर, पेड़ो के घड़ और डालियाँ आदि) या 
उनके अस्तित्व के चिह्न ( जैसे, पक्षिया के पैरो के चिह्न, 
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कीड़ों के खोदे हुए बिल, पूर्वयुग के सनुष्यो के बनाए हुए 
पत्थर के हथियार इत्यादि ) मिलते ६ । सब से प्राचोच कल्प 
के अरथात्‌ सब से पहले बननेवाले स्तरों मे शुक्तिवग के छ्ल॒द्र 
कीटो से के कर सब से निम्न कोटि की मछली ( अथांत्‌ 
अत्यंत छुद्र कोटि के रीढ्वाले जतु ) तक के अवशेष मिलते 
है। इनसे पीछे के स्तरों मे मछालियो, सरीर्पो, पक्षियों तथा 
दूध पिलछानेवाले जंतुओ के पंजर मिलते हैं। जंतुओ के 
अवशेष से भी विशिष्ट पदार्थों की चट्टाने बनती है--जैसे, 
खारिया मिट्टी की चट्टाने जो ससुद्र मे रहनेवाले अत्यत सूक्ष्म 
कृमियों की ठोस खोलड़ी के तह पर तह जमन से बनती है । 
पत्थर का कोयछा क्या है ? पू्वेयुग के पेड पौयो के अवशेष 
जो तह पर तह जमते गए वे ही आभ्यतंर ताप की तरगो के 
योग से कोयले के थक्के के रूप में हो गए । चट्टानों के जमने 
का हिसाव छगा कर भूगभंवेत्ता पृथ्वी की प्राचीनता का अनु- 
समान करते हैं। जसे, पड़ी की पचास पुर्त की छकड़ी के 
जमने से एक फुट मोटा कोयले का थक्का बनता है । कोयले 
की तह की मोटाई बारह हजार फुट तक मानी गई है । यदि 
पेड़ो की हर एक पीढ़ी के लिये दस देख वर्ष भी रख छे 
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तो इस हिसाव से बारह हजार फुट कोयछा जमने में कम 
से कम छ करोड़ वर्ष लगे होगे । 
पृथ्वी की उत्पात्ति हुए कितना काछ हुआ इस विषय से 
कप 6४ विज्ञानिये ७ जय 
भूगभवेत्ताओ और भौतिक में थोड़ा-मतभेद है। 
सूर ९ के निणय  #थप जे पं 
गर्भवेत्ता पृथ्वी का कार्ला उस हिसाव से करते हैं 
जिस हिसाव से चट्टानो की तहे पानी के नीचे जम रही हैं 
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या वरसाती पानी और नदियों के बहाव से ज़सीन के ऊपर 
की मिट्टी कट रही है | वे यह मान कर चलते हैं कि जिस गति 
से पृथ्वी पर परिवत्तेत आज हो रहे हैं उसी गति से पहले 
भी चरावर होते आए हैं। पर यह निरिचत रूप से नहीं कहा 
जा सकता | संभव है बहुत से पारिवत्तेन जिनके लिये उन्होंने 
लाखो व रखे हैं विषुव के रूप से वात की वात से हुए हाँ । 
भूगर्भवेत्ताओ के हिसाच से उस काल को बीते दस करोड़ च्ष 
फे लगसग हुए होगे जिसमे पहले पहल पानी के भीतर जमने 
वाली चट्टानों की तह पड़ी ओर मूल आदिम अणुजीबा का 
प्रादुभोव हुआ । भोतिक चिन्तानवाले सृय्य के ताप की उत्पात्ति 
के ओर गति के विचार से, तथा जिस हिसाव से पृथ्वी का 
ऊपरी तल ठंढा होता गया है उसके विचार से ओर कम काल 
बताते हैं। एक दूसरी आधुनिक युक्ति स्ृष्टिकाठ-निणय की 
यह है कि प्रतिवष नादयो का जों जल समुद्र में जाता है 
उसके द्वारा समुद्रजछ में नमक की बृद्धि किस दिसाव से 
होती है. इसका परता वैठा कर आरंभकार निकाले | इस 
हिसाव से भी नो दस करोड़ वर्ष आते है । 

भूगभवेता प्थ्वी पर जीवोत्पात्ति से छेकर आज तक के 
काल को चारं मुख्य कल्पो में बाँटतें हँ--- 

प्रथम कल्प--पौधा में सिवार, काई, और पृष्पहीन 
पोधे । जतुओ मे स्पंज, ऊूँगे, शुक्तिवर्ग के कीड़े, कीटपतंग, 
ढालदार मछढी जो रीढ़वाले जंतुओ में सब से निम्न 
कोटि की है । 

दितीय कल्प--पेड़ो भे खजूर, ताड़ इत्यादि जिनकी 


न 
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बाढ़ भीतर की ओर से सीधे ऊपर को ओर को होती है और 
जिनके धड़ मे लकड़ी, हीर और छाल का स्पष्ट भेद नहीं। होता। 
जंतुओ में समुद्र मे रहनेवाढी विशाल आकार की छिपक- 
लियां, पक्षी, पश्चियों और स्वन्य जीवो के बीच के अडज 
स्तन्य ( दूध पिलाने वाल़े ), अजरायुजो और जरायुजो के बीच 
के अजरायुज पिडज (आज कल के कंगारू से मिलते जुलते) 
जीव | 

हतीय कल्प--बड़े भारी जरायुज जंतु । मनुष्य के आकार 
के बनमानुस । 

चतुथे कल्प--हाथी की तरह के पर उससे बहुत बडे 
और रोएँदार मैमथ आदि जंतु । मनुष्य तथा वे सब जीव जो 
आज कल पाए जाते है ।' 

किस भ्रकार एक जाति के जंतु या पौध से क्रमण, दूसरी 
जाति के जंतुओं ओर पाँधो की उत्पात्ति होती गई है इसका 
निरूपण विकाश सिद्धांत द्वारा किया गया है। इस प्रथ्ची के 
पूवकल्पो मे न जाने कितने ऐसे जंठु हो गए है जिनका वश 
लुप्त हो गया है, जो अब कही नहीं मिलते, पर जिनकी 
ठटरियों जमीन के नीचे दवी मिलती है। मेमथ इसी प्रकार 
का जतु हो गया है जो हाथी के रूप का था पर उससे बहुत बडा 
आर रोएदार होता था। बीस बीस हाथ लंबी ऐसी कॉटेदार छिप- 
कलियो की ठटारियाँ मिली है जो हवा से उड़ती थी। अब दे 
भीसकाय और भयंकर जंतु पृथ्वी पर नहीं रह गए। एक प्रकार 
के जंतु से दूसरे प्रकार के जंतु एकबारगी तो उत्पन्न नहीं हो 
गए। दोनों,के बीच की बंशपरंपरा मे ऐसे जंतु रहे होगे 
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जिन मे थोड़े बहुत दोनों के लक्षण रहे होगे। इस प्रकार के 
मध्यवर्ती जंतु कुछ तो अब भी मिलते है और कुछ की ठट- 
रियाँ भूगर्भ मे मिलती हैं। इन ठटरियो से प्राणिविज्ञानविदो 
को एक भश्रकार के जंतु से दूसरे प्रकार के जंतु की उत्पत्ति की 
शंखलछा जोड़ने मे बड़ा सहारा मिलता है। जेसे, विकाश 
सिद्धांत द्वारा स्थिर हुआ है कि पंजेवाले जंतुओ से ही ऋमश. 
घोड़े आदि टापवाले जंतुओ का विकाश हुआ है, पर आज 
कल घोड़े की तरह का कोई ऐसा जंठु नहीं मिछ्ता जिससे 
उंगलियों के चिह्न हो | पर घोड़े की तरह के ऐसे जतुओं की 
ठठरियाँ मिली है जिनके पैरो में उँगलियों या डँगलियो के 
चिह्न है। वे घोड़ो के पूवज थे । 

जीवधारियो के संबंध मे पहले छोगो की धारणा थी कि 
जितने प्रकार के जीव आजकल है सब एक साथ सृष्टि के 
आरंभ मे ही उत्पन्न हो गए थे अर्थात्‌ जितने प्रकार के जीवों 
के ढाँच आदि में थे वे सब बिना किसी परिवत्तेन के अब तक 
, ज्यों के त्यो चले आ रहे है । डारविन ने इस विश्वास का 
खंडन किया और “विकाश सिद्धांत की स्थापना करके यह 
सिद्ध कर दिया कि ये अनेक प्रकार के ढोंचो के जो इतने 
जीव दिखाई पड़ते हैं सब एक ही प्रकार के अत्यंत्त सादे ढोंचि 
के क्षद्र आदिस जीवें से ऋ्मश:ः करोड़ो वर्ष की वंशपरंपरा के 
बीच स्थिति के अनुसार अपने अवयवो में भिन्न भिन्न परि- 
चत्तेन प्राप्त करते हुए ओर उत्तरोत्तर भेदानुसार अनेक 
आखाओं मे विभक्त होते हुए उत्पन्न हुए है। इसी विकाश 
क्रम के ' अन्लुसार मनुष्य जाति भी पूर्व युग के उन जीबो से 
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उत्पन्न हुई जिनसे बंदर बनमानुस आदि उत्पन्न हुए--अथात्‌ 
बनमानुसों और मनुष्यों के पूवज एक ही थे। इस विकाश- 
वाद से बड़ी खलबली मची । इसकी बात जनसाधारण के 
विश्वास और धमपुस्तको की पोराणिक सृष्टिकथा के विरुद्ध 
थी । हमारे यहाँ भी पुराणे मे योनियों स्थिर कही गई है और 
उनकी सख्या भी चौरासी छाख बता दी गई है। गरुडृपुराण 
में तो प्रत्येक वगे की योनियों की गिनती तक है &$8 | डारबिन 
ने यह अच्छी तरह सिद्ध करके दिखा दिया कि एक 
जाति के जीवों से ही कमशः दूसरी जाति के जीवो की 
उत्पत्ति हुई है। योनियों स्थिर नहीं है, स्थितिभेद के अनुसार 
असंख्य पीढियों के बीच उनके अवयवबो आदि मे परिवत्तेन 
होते आए है जिससे एक योनि के जीवो से दूसरी योनि के 
जीवो की शाखा चली है | जिस “जात्यंतर-परिणाम” को एक 
व्यक्ति से तीत्र परिणाम के रूप में पतंजलि ने अपने योगदर्शन 
में अकृति की पूछता से संभव बतलाया था + उसी को डार- 
विन ने मृदु परिणाम के रूप में वंभपरंपरा के बीच प्रकृति का 
एक नियम सिद्ध किया । 





. # एकविशति लक्षाणि हाडजा: परिकीर्तिता | 
स्वदजाश्र तथेवोक्ता उद्धिज्जास्तत्रमाणतः ॥ 
गरुडपुराण अ० २ 
+ जात्वतर परिणाम: प्रकृत्यापूरात्‌ | ४२ 
नदीश्वर नाम का कोई व्यक्ति इसी शरीर से मनुष्य से देवता 
हो गया था | किस प्रकार एक योनि का जीव दूसरी योनि का 
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णह “जात्यंत्तरपरिणाम” होता किस प्रकार है ? वंशपरंपरा? 
और 'प्राकृतिक ग्रहण के नियमानुसार। वंशपरंपरा का नियम 
यह है कि जो विशेषता किसी जीव मे उपन्न हो जाती है वह पीढ़ी 
दर पीढ़ी चली चलती है और क्रमश: अधिक स्पष्ट होती जाती 
है। किसी जीब में कोई नई विशेषता उत्पन्न केसे होती है ! 
परिस्थिति के अनुसार | जिस स्थिति मे जा जीव पड़ जाते हे 
उसके अलनुकूछ उनके अग और उनका स्वभाव क्रमश" होता 
जाता हैं। नई स्थिति में जिन अंगों के व्यवहार की आवश्य- 
कता नहीं रह जाती वे निष्क्रिय होते होते कई पीढ़यों के 
पीछे लुप्त हो जाते है । जिन अवयवों का जिस रूप मे व्यव- 
हार आवश्यक हो जाता है उस रूप के व्यवहार के उपयुक्त 
उनके ढाँचे में भी फेरफार हो जाता है । ऐसा एक दो दिल से 
नहीं होता, असंख्य पीढ़ियो के बीच मृद्दु परिणास के रूप से 
क्रमश. हाता जाता है । परिस्थिति के अनुसार परिवत्तेन होना 
वरावर देखा भी जाता है। एक्र प्रकार का साँप होता है जो 
चाद्ू से अंड देता है। उसे यदि पिंजड़े म॑ बंद कर के रखते 
हैं तो वह बच्चे देने छगता है, अथोत्‌ अंडज से पिडज हो जाता 
है । जो विशेपता एक वार उत्पन्न हो जाती है वह वरावर 
पीढ़ी दर पीढ़ी चछी चलती दे और बढ़ती जाती है। जंतुओं के 

व्यापारी इस वात को जानते हैं। वे प्राय. ऐसा करते है ।कि किसी 

जीव हों सकता है यही इस सूत्र ग्रें बताया गया है । पर यह ध्यान 
रखना चाहिए हि परतंजालि का अमिप्राय एक व्यक्ति को योन्‍्यतर- 


प्राप्ति है । डाराविन ने असंख्य पीढ़ियों में जा कर ऐसा पारिणाम 
होना बताया है | 


हि ( ८ )2 


जाति के कुछ जंतुओ मे ओरों से कोई विलक्षणता देख उन्हें 
छ 5 
चुन छेते है ओर उन्हीं के जोड़े छगाते हू । फिर उन जोड़ों से 
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जो जंतु उत्पन्न होते है उनसे से भी उनको चुनते हैं जिनसे 
वह विलक्षणता अधिक होती है । इस रीति से वे कुछ पीढ़ियो 
पीछे एक नए रूपझा और ढॉचे का जन्तु उत्पन्न कर छेते है । 
जंगली (गोले ) नीछे कबूतर से अनेक रंग ढंग के पालतू 
कवूतर इसी तरह पेदा किए गए हैं। यह तो हुआ मलुष्य का 
चुनाव यथा “कृत्रिम ग्रहण? । इसी प्रकार का चुनाव या ग्रहण 
प्रकृति भी करती है जिसे “प्राकृतिक ग्रहण” कहते है। दोनों 
मे अत्र यह है कि मनुष्य अपने लाभ के विचार से 
जतुओ को चुनता है, पर प्रकृति का चुनाव जंतुओं 
के छाभ के लिये होता है। प्राकृतिक अहण'! का अभिप्राय यह 
है कि जिस परिस्थिति मे जो जीव पड़ जाते है उस स्थिति के 
अनुरूप यदि वे अपने को वना सकते है तो रह जाते है, नहीं 
तो नष्ट हो जाते है । प्रकृति उन्ही जीवो को रक्षा के लिये 
चुनती है जिनमे स्थितिपारिवत्तेन के अलुकूछ अंग आदि हो 
जाते. हे। के 
हेल को ही छीजिए। उसके गर्भ की अवस्थाओ का 
अन्वीक्षण करने से पता चलता है कि वह स्थरूचारी 
जतुओ से क्रमण उत्पन्नः हुआ है । उसके पूर्वेज पानी 
के किनारे दुलूदलछों में रहते थे। क्रमश. ऐसी अवस्था 
आती गई जिससे उनका जमीन पर -रहना वठिन होता 
गया और :स्थिति-परिवत्तन के अनुसार: उनके अवयचो में 
* फेरफार होता गया यहाँ .तक कि कुछ कार ( छात्रों व्रष 
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समझिए ) पीछे उनकी संतति'में जल में रहने के उपयुक्त 
अवयवो का विधान होगया--जैसे, उनके अगले पेर मछली 
के डेनो के रूप के होगए, यद्यपि' उनमे हड्डियाँ वे ही बनी 
रही जो घोड़े, गदहे आदि के अगछे पैरो' में होती हे । 
ऋई प्रकार के हेलो मे पिछकी टोंगो का चिह्न अब तक मिलता 
है | जीवो के ढोंचों 'मे बहुत कुछ परिवत्तेंन तो अवयवो के 
न्यूनाधिक व्यवहार के कारण होता है। अवस्था बदलने पर 
कुछ अवयर्ों का व्यवहार अधिक करना पड़ता है, कुछ का 
कम । मनुष्य को ही लीजिए जिसकी उत्पात्ति बनमानुसो से 
मिलते जुलते किसी जंतु से धीरे धीरे हुई है । ज्यो ज्यो दो पैरो 
के बल खड़े होने और चलते की ब्रात्ति उसमे आधिक होती गई 
त्यो त्यो उसके दोनो पैर.चिपटे, चाड़े और हेढ़ होते गए और 
एड़ी पाछे की ओर कुछ बढ़ गई । उसी पूर्वज जतु से बनमा- 
जुसो की भी उत्पत्ति हुई है। वनमानुस से मनुष्य के शरीर 
के ढांचे मे तो उतना अधिक भेद नहीं पड़ा, पर अत करण 
या माश्तिष्क की ब्वाद्धिं बहुत अधिक हुई । 

दाशनिक अलजुमान के रूप मे तो विकाशसिद्धात ,बहुत 
प्राचीन काछ से पूष और पश्चिम दोनो ओर चछा आ रहा 
है। एक अव्यक्त मूल अ्कृ्षति से किस प्रकार क्रमश” जगत 
का विकाञ हुआ है सांख्य मे इसका ग्रतिपादन” किया .गया 
है। यूनानी तत्त्ववेत्ता मीं जगत्‌ का विकराश इसी प्रकार मानते 
थें। पर वज्ञानिक निश्चय आर दाशनिक अनुसान से बड़ा 
भद होता है। दाशनिक संकेत मात्र देते हेऔर वेज्ञानिक 
ज्यारों की छानबीन करते है। जिस समंये डांरबिन ने प्राणियों 
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की उत्पत्ति के संबंध में विकाशसिद्धांत बहुत से प्रत्यक्ष 
प्रमाणो से पुष्ट कर के प्रकाशित किया उस समय बहुत से 
छोंग विशेषतः पादरी लोग उसके विरोध मे खड़े हुए। पर 
साथ ही बहुत से वैज्ञानिक नए नए प्रमाणो द्वारा उसे पुष्ट 
करने मे तत्पर हुए। जरमसनी के जगत्प्सिद्ध प्राणिविद्या 
विद्यारद अध्यापक हेकल इनसे मुख्य थे | उन्होने सन्‌ १८६६ 
मे, अर्थात्‌ डार्ववन की पुस्तक प्रकाशित होने के ६ वर्ष पीछे, 
आरणियो की शरीररचना? नामक एक बहुत बड़ा ग्रंथ प्रकाशित 
किया जिसमे अनेक नए नए अलुसंधानों के आधार पर यह 
अच्छी तरह दिखाया गया है कि इस पृथ्वी पर क्रम क्रम से 
एक ढाँचे के जीव से दूसर ढोचे के जीव छाखो वर्ष की 
म्दु परिवत्तन-परपरा के प्रभाव से बराबर उत्पन्न होते आए 
है। हैकल ने सूक्ष्मातिसूक्ष्म अणुजीवों से ले कर मनुष्य तक 
आनेवाढी गश्ंखला ही उत्पात्तिक्रम से दिखा क£ सत्तोष नहीं 
किया बल्कि विकाश को विश्वव्यापक नियम निमश्रित करके 
निर्जीव, सजीव, जड़, चेतन सभी व्यापारों को उसके अंतर्गत 
बताया। अब आजकल्-तों प्रत्येक विभाग के वैज्ञानिक 
अपने अपने विषय का निरूपण विकाशक्रम के अनुसार ही 
करते हे । 

इस पृथ्वी पर जल की उत्पत्ति किस प्रकार हुई यह ऊपर 
कहा जा चुका है। जल ही में जीवनतत्त्व की उत्पत्ति हुईं। जल ही 
स उस सजाव या खाद्य # द्रव्य का आठुभोव हुआ जिसे 





# सेल्द्रेय चेतन द्वब्य निरिन्द्रियमचेतनम्‌ |---चरक | 
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कलूलरस कहते हैं। जिन्हे हम सजीव व्यापार कहते हैं--जैसे, 
आपसे आप चलना, खाना, पीना, बढ़ना, आहार की ओर दोड़ना, 
छूने से हटना - वे सव इसी अद्भुत द्रव्य की क्रियाएँ है। इसकी 
सूक्ष्मातिसूक्ष्म सजीध कणिका भी ये सब व्यापार करती है । 
यह अंडे की जरदी से मिलताज़ुरूता मधु के समान चिप- 
चिपा दानेदार द्रव्य है जो अणुजीव के रूप में जल के भीतर 
भी इधर उधर घूमता फिरता पाया जाता है और छोटे बड़े 
सब प्राणियों के शरीर में भी। इसकी गूहरचना अगारक (कार- 
बन), अम्लजन गैस (आक्सिजन), नत्रजनगेस और हाइडो- 
जन गेस द्वारा संघटित द्वव्यो के विछक्षण मेल से हुईं । इन 
द्रव्यों में अंगारक ही मुख्य है। रासायनिकों की परीक्षा से 
य ही चार मूल द्रव्य इसमे मुख्यतः: पाए गए। जल, गंघक, 
फासफर का अंश भी कुछ रहता है। यद्यपि अपने विश्लेषण 
द्वारा रासायानिक इस अद्भुत द्रव्य के मूल उपादानों को जान 
गए हैं पर वे उनके द्वारा संघाटेत अणुओ की विलक्षण योजना 
को कुछ भी नहीं समझ सके है । 

विकाशसिद्धांत के अनुसार इस सजीव द्रव्य की उत्पात्ति 
निर्जीव द्रव्य से मानती पड़ती है | पर कोई रासायनिक आज 
तक अपनी योजना द्वारा इसे उत्पन्न करने में समर्थ नहीं 
हुआ । यह केवरू सजीव प्राणियो--जंठुओ और पोधो-म ही 
पाया जाता है। यह जब पाया जाता है तब शरीर ( बिदुरूपी 
शरीर ही सद्दी) रूप में ही जीवन के व्यापार करता पाया 
जाता है, निर्जीव द्रव्यों से बनता हुआ कहीं नहीं पाया जाता। 
इससे बहुत से छोग इसकी उत्पत्ति निर्जीव द्रव्य से नहीं 


( ३४ ) 


मानते | विकाशवादे के प्रसिद्ध ननिरूपक हक्‍सले तक ने कह 
दिया कि इस प्रकार की उत्पात्ति के प्रेमाँण नहीं मिलते । 
पर अधिकांश वेज्ञानिक इसः प्रकार की उत्पीत्ति मानना 
अनिवाय्य समझते है । वे यह तो मान नहीं सकते कि आंदि' 
से ही ऐसे जटिल द्रव्य की योजना चली आ रही है या 
सजीवता एक अभौतिक तत्त्व के रूप मे कही से टपक पड़ी है । 
अभी सन्‌ १९१२ से ब्रिटिश असोसिएशन के सामने शर्रर- 
विज्ञान के प्रसिद्ध आचाय्य (एाडिनबरा के) अध्यापक शेफर 
थे फेहा हू++- 

“सजीव द्रव्य उत्पन्न कर देने की संभावना उतनी दूर 
नहीं है जितनी साधारणत. समझी जाती है । इच्छानुसार- 
सजीव द्रव्य उत्पन्न किया जाने छगे तो भी आकार और: 
व्यापर में परस्पर भिन्न जो इतने असख्य श्रकार के जीव 
दिखाई पडते है विज्ञान के पर्रक्षाठयों भे उनक तैयार होने 
की कोई आशा नहीं की जा सकती । यदि सजीव द्रव्य तैयार 
किया जा सकेगा, जिसमे मुझको काई संदेह नहीं है, ता वह 
सजीव द्वव्य के उबाले हुए अक से नहीं । चाहे आज तक 
काम में छाई गई युक्तियो और प्रमाणों पर हमे विश्वास न 
हो पर यह हमें मानना पड़ेगा कि निर्जाव द्रव्य से सर्ज व 
द्रव्य तैयार करन को सभावना हैं [? . » 

निर्जाब द्रव्य से सजीब द्रव्य/उत्पन्न होता कही पायो 
नहीं जाता इसी बात की. पुकार सुन कर हैकल को यह मानना - 
पडा है कि निर्जीब द्रव्य से. सजीव द्रव्य इस प्रथ्वी पर केवल 
एक बार आरंभ मे उत्पन्न हुआ, उसके उपरांत वहं वंशतूद्धि 


हर 


( ३३ ) 


क्रम से उत्तरोत्तर बढ़ता गया। इस सिद्धांत-के संबंध मे 
अध्यापक शेफर ने कहां--- 


“यदि हम यह मान छेते हे कि पृथ्वी के इतिद्दास मे 
केवल एक ही बार निर्जाव से सजीव का विकाश हुआ है तो 
प्राणतत्त्व-संचंधिनी समस्याओं के अंतिम समाधान की कोई 
आशा नहीं रद्द जाती । पर क्या हमें ऐसा मान लेना उचित 
है कि पृथ्वी पर केवछ एक ही बार, वह भी न जाने किस 
शुभ संयोग से, निर्जीव द्रव्य से सजीव द्रव्य का विकाश हुआ 
और प्राणत्तत्त्व की प्रतिष्ठा हुई ? ऐसा मानने का कोई कारण 
न देख अंत में यही धारणा पक्ती ठहरती है कि निर्जीव से 
सजीव का विकाञग एक ही वार नहीं कई वार हुआ है और 
कौन जाने अब भी हो रहा हो ?। 


जीवों का विकाश-क्रम दिखाने के पहले यह कह देना 
आवश्यक है कि जतु और पोधे दोनो सजीव सृष्टि के अतरेत 
हैं, दोनो में जीव है । पहले लोग समझते थे कि जंतु चर हे 
और पौधे अचर । मनुस्म॒ृति में लिखा हे कि “उद्धिज्ञाः स्था- 
वरास्सर्वे वीजकांडप्ररोहिण?। पर वास्तव मे चर अचर का भी 
भेद नहीं है । बहुत से ऐसे जतु हैं जो अचर हैं (जैसे, स्पज, 
मूँगा आदि) और बहुत से ऐसे सूक्ष्म समुद्री पौधे होते है जो 
बरावर चलते फिरते रहते हैं। वहुत से ऐसे पोधे होते हैं जो 
जंतुओ के समान मक्खियों आदि का शिकार करते है, उन्हें 
अपनी पात्तियो में बंद करके पचा जाते हैं। जंतुओं और पौधो 
में मूलभेद नहीं है इसका प्रय्रक्ष प्रमाण खुमी (कुकुरमुत्ते) की 


( मे४ ) 


जाति के कुछ समुद्री पौधो मे मिलता है जिनके वीजकण जतु 
के रूप मे अछूग हो कर अपनी रोइयो से पानी में तैरते फिरते 
डर हद ्् किसी 8 को 
हैं और कुछ दिन पीछे किसी चढ्रान आदि पर जम जाते हैं 
और पौधे के रूप में हो कर बढ़ते हैं । यह बात तो बहुत से 
लोग जानते ही हैं कि पौधो में भी पाचनक्रिया होती है और 
वे भी साँस छेते हैं| पर पहले छोग जतुओ में यह विशेषता 
समझते थे कि उनमे पाचन के लिये अछूग कोठा (पेट) होता 
है, वे अम्लजजन वा प्राणद्वायु साँस द्वारा खीचते हैँ और 
अगारक (कारबन) वायु निकालते हैं तथा उनमे संवेदन-सूत्ना- 
त्मक विज्ञाननय कोश होता है। पर अब ऐशसे क्षुद्र कोटि के 
जतुओ का पता है जिनमे पेट, मुंह आदि कुछ नहीं होता और 
कई ऐसे पौधे देखे गए हैं जिनमे ये अंग होते है । पहले छोगो 
का केवल उच्च कोटि के जतुओ का ही ज्ञान था जिनका खाद्य 
ठोस होता है और जिनके लिये पक्ताशय और मुद्दें की आव- 
श्यकता होती है । इसी अकार पेड़ पौधों मे सी छोग उन्हीं को 
जानते थे जिनका आहार वायव्य या द्रव होता था। अब 
सांसाशी पौधो की पत्तियों की परीक्षा करने से ज्ञात हुआ है 
कि उनमे काँटो की तरह सूक्ष्म अंथियों होती है जिनमे पित्तरस 
रहता है (जैसे जतुओ के यक्ऋत और आंतों की अ्थियों में) । 
यही तक नहीं अकुरित बीजों मे जंतुओ के पाचनरस का 
सा विधान देखा जाता है" और बीजदल में जो खाद्य द्रव्य रहता 
है वह उसी प्रकार पच कर बीज को पुष्ट करता है जिस प्रकार 
पेट से भोजन पचता है। हरे पौधे प्रकाश में तो अगारकवायु 
का विश्लेषण करके अम्लूजन वायु छोड़ते हैं, पर अंधेरे मे 


( २३२५ ) 


इसका उलटा करते हैँ---अथीन्‌ जंतुओ के समान अम्छजन 
का ग्रहंण और अगारक का विसजन करते हैं । 

अब रहा संवेदन । संवेदन का सब से आदिम रूप है 
प्रतिक्रिया अर्थात्‌ किसी पदार्थ के साथ संपर्क होते ही शरीर 
मे भी एक विश्येप प्रकार का क्षोभ या क्रिया (गति) उत्पन्न 
होना । यह प्रातिक्रिया अचेतन व्यापार मानी जाती है, अथान 
यह ज्ञानपूवषक नहीं होतीा--जैसे आँख के पास किसी चस्तु 
के जाते ही पछको का आप से आप वंद हो जाना, दूसरी 
ओर ध्यान रहने पर पेर मे कुछ छ जाते ही पेर का आप से 
आप हट या सिमट जाना इत्यादि। अत्यंत छुद्र कोटि के 
जीवो में संवदन इसी प्रतिक्रिया के रूप मे ही माना जाता है। 
लजालू आदि पौधों में तो यह प्रतिक्रिया स्पष्ट देखी जाती 
है। और सब पौधों के भीतर भी इसी प्रकार की प्रतिक्रिया- 
होती है पर वह सूक्ष्म होने के कारण दिखाई नहीं पडती । जिस 
प्रकार अणुजीव छू जाने पर संकुन्वित हो जाते हैं. उसी प्रकार 
पौधा के घटक भी करते पाए जाते हैं। पीधो की जड़ों की 
नोके अत्यंत संवेदनग्राहिणी होती हैं । जहां उन पर संपर्क 
आदि द्वारा संवदन हुआ कि वह्‌ एक घटक से दूसरे घटक 
में उसी अकार पहुँचता है जिस प्रकार क्षुद्र जंतुओं में । 
फूल पत्तों मे सोने जागने की गति देखी ही जाती है जो अकाश 
के प्रभाव से होती है। प्रकाश का प्रभाव जिस प्रकार हमारे 
सर्वेदनविधान या विज्ञानसय कोश पर पड़ता है उसी प्रकार 
पौधों के संवेदर्-विधान पर भी । कमर आदि बहुत से फूलों 
का दिन का प्रकाश प्‌ कर खिलना और रात को बंद हो 


( ४१६ ) 


जाना एक प्रासिद्ध बात है | मनु ने भी उद्धिज्जों की गिनती 
जीवों या प्राणियों मे की है और उनमें अंतस्संज्ञा सानी है, यथा-- 
तमसा बहुरूपेण वेधष्ठितः कम्महेतुना। अंतस्संज्ञा भवन्त्येते सुख 
डु ख समन्विता ॥ अध्यापक जगदीशचंद्र बसु ने तो पौधों के 
सुख दुःख आदि के संवेदन को अथात्‌ उनके संवदनसूत्रों 
में उत्पन्न क्षोभ को अपने सूक्ष्म ओर अद्भुत यंत्रो द्वारा पत्यक्ष 
दिखा दिया है। यहीं तक नहीं उन्होंने अपनी खोज और 
आगे बढ़ाई है। उन्होंने घातुओं में भी संवेदन के क्षोभ का 
आभास दे कर निर्जीव और सजीव के बीच समझे 
जाने वाले भदभाव को बहुत कुछ मिटा दिया है । अध्यापक 
शेफर ने भी अपने व्याख्यान मे कहा था कि “आजकल क 
नए नए अलनुसंधानो से यह सूचित हुआ है कि निर्जीव और 
सजीव में जितना भेद प्रतीत होता है वास्तव मे उतना भद 
नहीं है और इन दोनों का एक सामान्य छक्षण स्थापित होने 
की संसावना बढ़ गई है ।” - 

अत्यंत छुद्र कोटि के जतुओ और पौधों मे तो आ्राय सब 
बातों मे समानता पाई ज़ाती है । पर ज्यों ज्यों हम उन्नत 
पौधों की ओर आते हैं त्यों त्यो उनमे जंतुओं से विभिन्नता 
अधिक मिलती जाती है। इससे स्पष्ट है कि एक ही सजीव 
द्रव्य वा कखछछर॒स से जंतुओं और उद्धिदो दोनो की उत्पत्ति 
हुई पर आरंभ ही से उद्धिज्ञों की शाखा अछग हो गई और 
उनकी विकाशपरंपरा अछूग चछी । यह भेद पोधो मे उस 
हरित धातु के कारण पड़ा जो उनके कललरस में मिली रहती 
है और जिसके कारण पेड़ पौधों का रंग हरा दिखाई पड़ता 


( डे ) 

है। यह हरित्तथातु वास्तव मे कछछरस का ही एक विकार 
है जो जतुओ के कललरस में नहीं हाता। अत्थेत क्षुद्र कीटि. 
के कुछ क्ृमियों में यह बहुत थोड़ी मात्रा में पाई जाती- है; 
पर जतुओं में इसका अभाव ही समझना चाहिए । “इस धातु 
से से इसका हरा रंग निकाछा भी जा सकता है। शिशिर 
ऋतु में पत्तियों के रंग काः बदलना इसी रंग के फटने के 
कारण होता है | 

पौधो और जतुओ में वडा भारी भेदें आहार का है । 


ऊपर कहा जा चुका है कि पोधो का आहार वायु और मिद्ठी 
आदि मिले हुए जल के रूप मे होता है। जिस प्रकार ये 
वायव्य द्रव्यों को विश्िरष्ट कर के अपना ठोस अंग बनाते हैं 
उसी प्रकार मिट्टी आदि को सजीद धातु के रूप मे लाते हैं । 
इस प्रकार अदृश्य को दृश्य रूप में ओर निर्जीव को सर्जावें 
द्रव्य से परिणत करने की शक्ति पेड़ पौधों में ही है जतुओं में 
नहीं जिनका भोजन किसी न किसी जीवधारी का शरीर ही 
हाता है, चाहे जंतु का हो चाहे वनस्पति का। पौधों में यह 
अद्भुत शक्ति उक्त हरित धातु के ही कारण होती है #& | जड़ो 


# छत्राक या खुमी की जाति के पोघो ( कुकुरम॒त्ता, ढिंगरी, 
भूफोड़, भुकड़ी इत्यादि ) में हरित धातु नहीं होतो इससे उनका रग 
भी हरा नहीं होता और उनमे उरद्धिद्धम॑ भी नहीं होता । वे मिद्ी 
पानी आदि निर्जाव द्रव्यो को अपने शरीर की घातु के रूप में .नहीं 
झा सकते । उनका पोषण मिट्टों और पानी से नहीं हौँ सकता | 

' उनके पोषण ऊ लिये किसो जीव का अथोत्‌ पौधे या जतु का , शरीर 








* ( डेट ) 

से जो जऊ पौधे खीचेते हैं और पत्तियो के सूक्ष्म छिद्रों स 
जो अगारक वायु भीतर लेते है. उन्हें यह धातु सूथ्य की गरमी 
या कर विश्लष्ट कर देती है जिससे अम्लजन वायु तो निकल 
जाती है उदजन वायु ( हाइड्रोजन ) और अंगारक रह जाता 
है। इन दोनों से मिल कर यह'उन अगारक-मिश्रणो को 
घटित करती है जो शरीर-धातु कहलाते हैं और जिनसे पौधों 
के घटक, ततुजाल आदि बनते हैं । जंतु ऐसा नहीं करते५ 
वे जल, क्षार, वायु, मिट्टी आदि निर्जीव द्र॒व्यों की खा कर 
सजीव द्रव्यों के रूप में नही छा सकते। वे पौधों से ही 
शरीर-धातु बनी बचाई प्राप्त करते है। पेड़ पौधे ही जड़ द्रव्य 
से इस धातु का नि्मोण करते हैं । 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है कछलछरस की उत्पात्ति 
जल में ही हुईं। इसी कछलरस के अत्यंत सूक्ष्म कण जो 
स्वतंत्र रूप से जीवो के मूल व्यापार करते हैं घटक कहलाते 
हैं। .नर्में कुछ तो मधुबिदुवत्‌ खुले ही रहते हैं, कुछ के 
ऊपर झिल्ली होती है, कुछ के बीच मे एक बहुत सूक्ष्म गुठलली 
सी होती है ओर कुछ सर्वत्र समान वा एकरस होते है। 


चाहिए । इससे वे जब उउगेंगे तब सढ़ी रूकड़ी के ऊपर या एसी 
जयह जहा की मिट्टी में मरे हुए ज़ठ॒ओं था पाधों के शरीराश मिले 
होग | बरसात मे फर्लों आदि के ऊयर जो सफद सफेद भुकढ़ी जम 
जाती है वह इसी जाति के प्रोौघ्रों का समूह है । दाद के चकचो में 
इन्हीं का समूह समाझिए। सड़ाव ओर खमीर का कारण, भी खुमी 
की जाति के सूक्ष्मातिसूक्म अणुजीव हैं । 


हे 


हक 


( ३९ ) 

इन्हीं घटकों के योग से पौधों और जतुओ के शरीर संघटित 
हुंए हैं। इन घटकों को अणुशरीर समझ्िए क्‍योंकि ये जिस 
प्रकार जीवधीरेयों के शरीर में तंतुजाल के रूप मे शुछे पाए 
जाते हैं उसी प्रकार जीव के रूप में समुद्र या गड़ढ़ो आदि के 
सल से भी चलते फिसते पाए जाते हैं । इन्ही अणुशरीरों की 
योजना से छोटे बड़े सब शरीर बने है--क््या जंतुओ के, 
क्‍या पेड़ पौधों के & | शुक्रकीटाणु और रज:कीटाणु भी एक 
विशेष प्रकार के सूक्ष्म घटक मात्र हैं। कहने की आवश्च- 
कता नहीं कि घटक अत्यंत सूक्ष्म होते हैं। कुछ तो इतने 
सूक्ष्म होते हैं कि एक इंच के छाखवे भाग के बराबर भी नहीं 
होते । जैंस कुछ अणूड्रिद । कुछ इतने बड़े होते हैं कि बिना 
खुदवीन की सहायता के भी देखे जा सकते हैँ। पर अधि- 
कांश घटक या घटकरूप जीव अच्छे सूक्ष्मद्शक यत्र के 
विना नहीं दिखाई पड़ते। जो जीव एक घटक मात्र है वे 
एकबटक जीच या अणशुजीब कहलाते हैं और जिनका शरीर 
टो या अधिक श्टकों का होता है, वे बहुघटक जीव 
कहलाते हैं । 

आदि में एकघटक अणुजीव ही जछ में उत्पन्न हुए 
जिनका शरीर एक घटक सात्न था। 

एक घटक अपूद्धिद्‌ अब भी समुद्र, ताल आदि फे जल 


# अरक ने भी शरीर के परमाणुरूप सूक्ष्म अवयबव मान ह। 
शर्ररावयवास्तु परमाणुमेदेनापरिसंख्येया भवन्त्यतिबहुत्वादीतशोद्म्या- 
दतीन्द्रियत्वाच्च | “-चेरक ७ 
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में पाए जाते हैं । उनमे स्त्री पुं० भेद नहीं होता, उनकी वृद्धि 
बीज से नहीं होती विभाग द्वारा होती है । अणुरूप एक- 
घटक पौधे छोटे बड़े कई प्रकार के होते हैं। इन अपूद्धिदो के 
पहले पहल परस्पर मिल कर एक शरीर बनाने से अत्यंत 
छुद्र कोटि के बिना फूलवाले पौधे हुए, जैसे, सेवार, काईं, 
भुकड़ी, खुमी इत्यादि जिनमें खुछे हुए अंकुराविंदु उत्पन्न 
होते हैं। इन खुले हुए अंकुराबिंदु वाले पौधों से फने आदि 
आवरणयुक्त अंकुरविदुवाले पौधे हुए। इन अकुरविदुवाले 
पौधों की वृद्धि गर्भकेसर और परागकेसर द्वारा नहीं होती, 
ये निष्पुष्प पौधे हैं। इनमे अंकुरविेंदु निकलते है जिनसे 
अंकुरित होकर नए पाँधे उत्पन्न होते हूँ । पर कुछ गृढलिंग 
निष्पुष्प पौधे ऐसे भी होते हैं. जिनमें यद्यपि स्त्री पु० अवयब 
( गर्भकेसर परागकेसर ) अछग अलग नहीं होते पर जंतुओं 
के शुक्रकीादणु और रजःकीटाणु के समान स्त्री पुं० घटक 
अलग अछग होते है। अंकुरविंदुवाले पौधों से क्रमश. फूल- 
वाले अर्थात्‌ स्त्री पु० अवयववाले पौधे हुए जिनमे गर्भाधान 
गर्भेकेसर के बीच परागकेसर के पराग के पड़ने से होता है | 
गर्भकेसर और परागकेसर ही चास्तव मे पुष्प है, रंगीन दल 
या पखड़ी नहीं। अत्यंत निम्न अणी के फूलवाले पोधा मे 
पंखड़ियाँ नहीं होतीं। फूलवाले पौधो से पहले देवदार आदि 
खुले बीज के पौधे हुए फिर उनसे आवरणयुक्त बीजवाले तृण, 
छता, गुल्म, वृक्ष इत्यादि हुए । 

इसी प्रकार जंतुओ मे सब से मूछ जंतु अणुरूपःही हुए । 
झणुजीत्र अब भी समुद्र या तालो में पाए जाते. है और अत्यंत 
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सूक्ष्म कललविंदु मात्र होते हैँ-। ये बहुत अच्छे सूक्ष्मदशेक 
यंत्र द्वारा ही दिखाई पड़ सकते हैँं। अत्यत सूक्ष्म अणुरूप 
ऐसे जीवों को छोड़ जिनके व्यापार आदि स्पष्ट रूप से निधो- 
रित नहीं हो सके हैं सब से सादा और सूक्ष्म जीव जिसके 
काय्येकलाप देखे जा सके हैं मोनरा है। यह जल भे पाया 
जाता है। इसका सारा शरीर सधुविंदुवत्‌ सर्वेत्र समान 
होता है, उसमें पेट, मुह, आँख, कान, नाक, हाथ, पेर इत्यादि 
अलग अलग अंग नहीं होते । इन अगों से जो व्यापार होते 
है वे आवश्यकतानुसार इस जंतु के प्रत्येक भाग से सम्पा- 
डित होते हैं । जीवों के व्यापार तीन हैं--पोषण, प्रजनन और 
बाह्यविपय-प्रहण । मोनरा प्रत्येक भाग से अपना आहार 
भीतर ले सकता है, प्रत्येक भाग से पचा कर निकाल सकता 
है, प्रय्क भाग से वायु को खींच और छोड़ सकता 
है। यह अपने चारों अर जिधर आवश्यक होता है उधर 
छंव लवे शक या पदाभास निकालछता है । इसका शरीर मधु 
वहुवत्‌ तो होता ही है जिधर शंकु या पदाभास निकलते है 
सी ओर को ढल पड़ता हैं। इसी प्रकार यह चलता हैँ और 
अपने शिकार या आहार ( जल मे मिले हुए अत्यंत सूक्ष्म 
अगद्धिद या जंतु ) को छोप छेता है। शरीर का प्रत्येक भाग 
आहार चूस सकता और मर बाहर निकारू सकता हैं | कहने 
की आवश्यकता नही कि अत्त्यंत क्षुद्र कोटि के जीवो सें स्त्री 
पुं० विधान नहीं होता । उनकी अमैथुन सृष्टि होती है। अब 
मोनरा से अजनन य॑ वराद्धि किस प्रकार होती है यह देखिए । 
जो मोनरा आहार आदि पाकर खूब पुष्ट होता है वह कुछ 
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अधिक हछंबा हो जाता है और उसका मध्य भाग पतला पड़ने 
लगता है यहाँ तक कि बहुत कम रह जाता हैं और जंतु बीच 
से दो भागो में विभक्त दिखाई पड़ता है) अंत मे मध्य से 
टूट कर दोनो भाग अछरूग अलग हो जाते हैं अर्थात्‌ दो नए 
जंतु होकर अपना जीवन आरंभ करते और बढ़ते हैं । इस 
प्रकार पूष जंतु का व्यक्तित्व या जीवन समाप्त द्वो जाता है 
और उसके स्थान पर दो नए जंतु हो जाते है। ऐसे प्रजनन- 
विधान*को विभाग कहते हैं । 

जंतुओ का प्रधान लक्षण वह्‌ क्रिया है जो उनमे वाह्य 
बस्तुओ के संपर्क से उत्पन्न होती है जैसे ईथर या आकाश 
द्रव्य की छहरो का संपर्क जिसका अ्रहण नेन्नेद्रिय में प्रकाश 
रूप से होता है, वायु की तरंगो का संपर्क जिसका ग्रहण 
श्रोत्रेद्रिय मे शब्द रूप से होता है, स्थूछ पदार्थों का सपर्क 
जिसका अरहण त्वचा को स्पशे रूप से होता है। मोनरा को 
अलग अलग अवयब या इंद्रियाँ नही होतीं। पर इससे यह न 
'समझना चाहिए कि वह वाह्य विषयों का ग्रहण नही करता ! 
भिन्न भिन्न विषयो का ग्रहण ज्समें स्वेत्र समान रूप से होता 
है। यह अहण चाहे अत्यंत सूक्ष्म वा अल्प हो, पर होता 
अवश्य हैं। किसी वस्तु से छू जाने पर उसका दरीर सुकड़ 
जाता है ।' 'इस प्रकार _स्पशी का संवेदन उसमे प्रत्यक्ष 
देखा जाता है | है 

मोनरा से कुछ उन्नत काटि का जीव अमीबा ( अस्थिरा- 
कृति अणुजीब ) है जिसमें एकरूपता या निर्विशेषत्व ( एक 
आय से दूसरे भाग से कोई बिशेषता न होना ) का संग 


( ४३ ) 


और अनेकरूँपता का कुछ कुछ आरंभ होता है। मोनरा 
का शरीर मधुविदुवत्‌ सबत्र एकरूप होता है. पर अमीवा के 
शरीर पर अत्येत महौन झिल्ली का आवरण होता है और 
भीतर कललरस के बीच में एक सूक्ष्म गुठली सी होती है. 
जो यद्यपि कललरस की ही होती हैं पर अधिक तीज्र होती है। 
इस गुठलठो के अतिरिक्त कलछलरस के बीच झिल्ली से घिरा 
हुआ एक खाली स्थान भी होता है जो सुकड़ता और फैलता 
रहता हैं। मोनरा के समान इसकी गतिविधि और पाचन 
क्रिया भी कहलरस की ही गति और किया से होती है । 
अत्येत सूक्ष्म अणुजीबव या पौधे अथवा उनसे कुछ बड़े जीचो 
के शरीरखंड जो जल में रहते हैं और आहार के रूप मे 
इसके भीतर जाते हैं उनके सार भाग को तो कललरस अपनी 
ही क्रिया से अपने में मिला लेता है और शेप भाग को बाहर 
निकाल देता है । इसका चलना भी कललरस ही की किया 
से होता है अथात्‌ जिस ओर झंकु या पढाभास निकलते है 
डस ओर सारा कललछरस ( अथांत्‌ शरीर ) ढछ पड़ता है । 
इसी प्रकार यह अपना मार्ग निकारूता चछा जाता हैं | जल 
में जहाँ रेत या मिट्टी के सूक्ष्म कण होते है वहाँ यह उन्हे 
बढ़ी सफाई से बचा जाता हैं | पदाभासों के निकालने का 
कोड निश्चित स्थान न होने से इसका आकार स्थिर नही होता। 

ऊपर कहा जा चुका हैं कि कलछरस का अत्यंत सूक्ष्म 
कण जो प्राणियों के सब आवश्यक व्यापार स्वतंत्र रूप 
से कर सकता है घटक कहलाता है और मोनरा या 
अंमीवा इसी प्रकार का एक घटक मात्र हैं । अतः 
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ये .दोनो एकघटक जीव या अणुजीव कहलाते हैं । 
इसी प्रकार के घटकों के योग से सब जतुओं के शरीर 
बने है। मनुष्य के रक्त की खेत-कणिकाएँ (जो अच्छे 
सूक्ष्मद्शक यंत्र द्वारा ही देखी जा सकती हैं ) अमीबा 
से मिलती जुछूती होती हैं और उसी के समान सब व्यापार 
करती हैं। मोनरा और अमीबा अत्यत सादे ढाँचे के जीव 
है। इनके अतिरिक्त छोटे बड़े और अनेक प्रकार के एक- 
घटक अणुजीव होते हैं जिनमे से -कुछ तो. इतने बड़े ( एक 
इंच के १०० वे भाग के बराबर ) होते हैं कि आँख से अच्छी 
तरह दिखाई पड़ सकते है। बहुत से अणुजीव जल मे से 
चूने आदि का सम्रह करके अपने ऊपर कड़ी खोलड़ी बनाते 
हैं। कुछ अणुजीवो की खोलड़ियाँ बहुत ही सुदर और 
चित्रविचित्र होती हैं। जब वे अणुजीव मर जाते हैँ तब 
खोलड़ियोँ गिर कर पानी के तल मे बैठ जाती हैं। खरिया 
मिट्टी एस ही जीवो'की खोलड़ियो के तह पर तह जमने से 
चनती है। * 

जैसा कि पहले कह ,आए. है अणुजीवो मे जोड़ नहीं 
होते, उनकी व्राद्धि अमेशथुन विधान से होती हे--अथोत्‌ कुछ 
अणुजीवों में तो यह होता है कि. एक जीव के बीच से दो खड 
होकर दो अछग अलग जीव हो जाते हैं और कुछ के शरीर 
पर. अकुराविंदु निकलते हैं जो अछूग होकर और बढ़कर 
स्वतत्न जीव हो जाते हैं। पर कुछ उन्नत कोटि के अणुजीब 
ऐसे भी होते हैं. जिनमें मैथुन-विधान अपने मूलरूप में देखा 
जाता है।।-ये- पुंछलल्‍लेवाले 'अणुजीवों से से है और बहुत सखे 
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मिल कर चक्र या छत्ता बना कर रहते हैं । एक छत्ते 
के अंतगेत अनक जीव रहते हैं | तरुणावस्था प्राप्त 
होने पर कुछ जीव छत्ते से अछग हो जाते हैं- ओर मिल- 
कर एक अलग कीठाणुचक्र बनाते हैं और कुछ अछग अछग 
चढ़कर गर्भाड के रूप मे हो जाते हैं। कीटाणुचक्र का प्रत्येक 
फीटाणु पुछल्लेदार सूक्ष्म कीट होता है ( मनुष्य आदि जरा- 
युज जेतुओ के शुक्रकीटाणु भी इसी प्रकार के होते हैं ) जो 
शरभोड रूप कीट से बहुत छोटा होता हू । पुछल्लेदार' घु० 
कीटाणु चक्र से छूटने पर अपने पुछल्ली को लहराते हुए 
जल से इधर उधर तैरने छूगते हैं पर ग्ोड रूप स्त्री कीराणु 
अचल भाव से स्थिर रहते है। एक एक गरभोड रूप ख्री 
कीटाणु को अनेक पुं० कीटाणु जा पेरते हैं और अत से एक 
उसके भीतर घुस कर सयुक्त हो जाता है । इस प्रकार सयाग 
होजाने पर दोनो मिल कर एक अंडे का आकार घारण ,करत 
हैँ। अंडे के भीतर का कछलरस विभागकुम द्वारा अनेक 
कणा ' मे विभक्त होजाता है। अंडे के फूटने पर ये कण 
चाहर निक्रेंछ कर तैरने छगते है। थोडे-ही दिनों में इन्हे 
पुछलले निकल आते है और ये पूरे जंतु होकर इधर उधर 
तैरते फिरते हैं ।- इन पुछल्लेवाछे जीवों का शरीर 
सर्वत्र समान नहीं होता, सूक्ष्म त्वकू-ओर पुछल्ले के आतिरिक्त 
आहार-सिश्रित' जल के? प्रवेश के लिये एक विवर भी होता है 
जिसे मुंह कद सकते हैं | -: हो 
जीवोत्पत्ति का - आरंभ: मोौचरा और: अमीबा के-समान 
अत्यंत सादे ढोचे के कल उरविंदु रूप अगुजीवों सें हुआ जिनके 
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डारोर जा सारा भाग याद्य नूतो के भिन्न भिन्न प्रकार के 
सपर् हो समास रूप स ग्रटण करता था, अत्येक भाग प्रत्येक 
न्‍्यावार ऊर सता था । फिर असंख्य पीढियों के पीछे होते 
डाति खबर ऐड दि सिस भाग पर स्थिति के अनुसार संपर्क 
उपपक जग उससे अभ्यास फे कारण संपर्क अधिक ग्रहण 
»ग्ले की विशेषता उत्पन्न 75। इस गुणविकाश के साथ ही 
उस भाग ही आउति से भी परिजत्तन हुआ । जैसे,मोनरा का 
झरीर यल मे परे हुए मधानिद्दु फ समान सर्वत्र एकरूप था और 
उसपर चारा ओर वायग॒तो के अण्वात्मक प्रवाहों का आघात 
पता था यह गगन चबरले उपरी सत्तह पर पड़ कर तब 
भीदरी यलछस्स फी जथिद्ाजा पर प्रभाव डालता था । अत 
स्थिलि के अनुसार तिनन उच्ा आघात का ग्रहण आधक 
ज्लके ऊवरी तल मे और ऊललरस के भीतरी कणो की 
सवाल थे भौतिक और रासायनिक नियमो के अनुसार विशेष- 
ताएं उत्पन्न होने ऊूगो | य विशेषताएं बराबर वृद्धि को प्राप्त 
होती गई यहाँ तक कि अमीबा का प्राहुर्भाव हुआ जिसके 
ऊपर झिलल्‍की का आवरण होता है और भीतर कछलरस के 
बीच एक गुठलछी तथा फैलने और सुकड़नेवाछा एक खाली 
स्थान होता है । ! 

बहुत से अणुजीव मिल कर एक, समूहपिड या छत्ता सा 
बना लेते हैं। समूहचक्र मे बद्ध रहने पर भी शत्येक जीव 
अछग अलग कीटाणु होता है, सब मिल कर एक जौँव या 
एक शरीर नहीं हो जाते। ये समूहपिड या चक्र इस प्रकार 


पक रे 


बनते हैं। चुक्रवद्ध अणुजीवो मे जो बृद्धि-विधान होता है उेस: 


सु 
जया 

(्‌ु 
प्प 
घन 
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में मोनग और अमीबवा के समान पूरा विभाग: नहीं होता । 
शक अणुजीव का शरीर जब दो भागों में विभक्त होने लगता 
हे तब मोनरा या अमीबा फे ससान दोनो भाग अलग अलग 
नही हा जाते, कललरस के एक सूत्र द्वारा एक दूसरे से लगे 
रहते 3४ | फिर थे दीना भागा अपनी परी बाद पर पहुचन पर 
उसी प्रफार दो दी भागा मे विभक्त हो जाते हू | इसी क्रम स 
एम जीव से अनेक जीव हा जाते हैं. जो एक दूसरे स छग 
रहते है। उस प्रकार के समूहचक्र के कीटाणु सब एक ढोँचे 
हे हात ह आर प्राय, अलग अलग कांशा मे रहते है । 

समूठचक्र या छत्ते की योजना के अतिरिक्त एक और 
भी बनिष्ट और गृढ़तर योजना होंती है जिससे एक शरीर 
या समवायरपिंड की उत्पत्ति होती है । इसमे बहुत से अणुजीव- 
रूप चटफ मिल कर एक घरीर या जीव हो जाते ६ं। अणु 
जीव फो छाड और सब प्राणियों के शरीर बहुत से घटका 
की ऐसी दी गृढ़ योजना से बने हैँ। बड़े से बड़े जीवो का 
ग़गीर वास्तव में घटकोा या अणजीवों की एक ऐसी सुच्य- 
वम्धित बस्ती है जिसमें एक प्रकार की एकता आ गई है। 
झरगीर संघदित करने में घटकों की जो योजना होती है उसमे 
सब बटक मिल कर एफ ततुपटल के रूप में हो जात है और 
मिक्न भिन्न भागों में काय्योनुसार मित्र भिन्न आकृतियाँ धारण 
करते हैं । जंतुओं की पेश्चियाँ, हृड़ियों, नसे, शिराएँ, संवेदन- 
सूत्र इत्यादि सब अशुजीवरूप घटकों की योजना से 
सब्रदित हैं । 

आरंभ में अशुजीवरूप घटक मिल कर झिल्ली के रूप में 


हा 


है 
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हुए अतः सब से सादें और आदिम कोटि फे बहुघटक जीव 
दुद्दरी या तिहरी झिल्ली के कोश के अतिरिक्त ओर कुछ नहीं 
थे। स्पज या सुदों बादल इसी प्रकार के जीव हैं । ये समुद्र 
की चट्टानों आदि पर जमे रहते हैं;“चल फिर नहीं सकते 
और कई प्रकार के होते है.। स्छेट पोछने के लिये लंड़के जो 
स्पज रखते हैं उसे बहुतो ने देखा होगा । स्पंज का ' शरीर 
छिद्रमय कोश मात्र होता है जिसके भीतर बहुत सी नछियों 
होती है । सूक्ष्म जीवों से पूण जल मुखबिवर से हो कर भीतर 
जाता है और नालियो के द्वारा चारो ओर घूम कर सारे 
घटकों का पोषण करता है । इन नलियो के अतिरिक्त और 
अछग अछग अवयव नहीं होते ओर ये नलियों भी भिन्न 
भिन्न कार्य्यों के लिये भिन्न मिन्न नहीं होतीं, सब समान रूप से 
जल्वहन का काय्य करती हैं। ऐसा नहीं होता कि पाचन के 
लिये अछग नलियों हा और जलप्रवाह के लिये अछग । स्पंजो 
की वंशबृद्धि-अमेथुन विधान से भी होती है और मैथुन-विधान 
से भी । जिन निम्न कोटि के स्पंजो की वृद्धि अमैथुनविधान 
से होती है उनके शरीर पर कुडसल या अंकुरविंदु उत्पन्न होते 
है जो अछूग होकर बढ़ते और पूरे जीव हो जाते हैं । बतलाने 
की आवश्यकता नहीं कि ये कुड्समल स्वतंत्र घटक होते है जो 
विभागपरंपरा द्वारा एक से अनेक होकर शरीर की योजना 
करते हैं। मैथुनविधान वाले स्पंजों में पु० घटक और खी ., 
घटक एक ही जीव के भीतर होते हैं. (उसी प्रकार जैसे अधि- 
कांश पौधो में गर्भेकेसर और परागकेसर एक ही फूल मे होते 
है) । पुं० घटक फूट कर अनेक कणों मे विभक्त हो जांता है। 


रे 


ह। 
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एक एक कण बढ़ कर पुछल्ेदार कीटाणु ( जैसा कि शुक्र- 
कीटाण होता है ) हु जाता हू। स्त्रीघटक बढ़ कर गर्भाड 
के रूप में हो जाता है। स्पंज के शरीर के भीतर ही पु० 
कीटाणु गर्भाडरूप कीटाणु से प्रवेश करता है। संयोग के 
उपरांत एकीभूत पिड भीतर ही भीतर कुछ काल तक बढ़ता 
है. फिर वाहर निकल कर डिभकीट के रूप मे रोइयो के सहारे 
जल में तैरता फिरता है और अंत से किसी चट्टान पर जस 
कर बढते बढ़ते स्पंज के रूप में हो जाता है । 
स्पज से उन्नत कोटि के जाव छत्नक, मूँगे आदि होते है 
जैनके शरीर में अवयवविधान कुछ अविक होता है । उनके 
मुखाबिवर के नीचे एकबारगी खाढी जगह नहीं पड़ती बल्कि नही 
के आकार का एक स्रोत थोड़ी दूर तक होता है, पक्वाशय अरूग 
हांता है, शिकार पकड़ने के लिये बहुत सी भ्ुजाएँ होती है । 
छत्नन काम की उत्पत्ति विलक्षण रीति से होती है। 
समुद्र या झील आदि मे रूकड़ी के तख्तो या चट्टानो पर रुई 
की तरह कोमछ एक प्रकार के कृमियों का समूह॒पिड जमा 
मिलता इ जो देखने मे बिल्कुल पाधे के आकार का होता है । 
इसे खडवीज कहते हैं क्योकि यदि इसके कई खंड कर डाले 
तो प्रत्येक खंड बढ़ कर पूरा कृमिपिड हो जाता है। इसके 
प्रधान कांड में से जगह जगह शाखाएँ निकली होती हे जो 
सिर पर चोड़ी हो कर गिलास के आकार की होती है। इसी 
गिलास के भीतर असली क्लमि.बंद रहता है, केवछ उसकी सूत 
की सी भ्रुजाएँ इधर उधर बाहर निकली होती हैं। अचरपिड 
में बद्ध रहने वाले ये ऊमि केवल नली के आकार के दोते हें । 
छ् 


डा 
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इनमे स्वदनसूत्र और इंद्रियों आदि नहीं होती, संवेदन 
शरीरभर में होता है। पर कुछ शाखाओं के सिरो पर कुडमछो 
का गुच्छा सा होता है । जब कुड्मल अपनी पूरी बाढ़ को 
पहुँच जाता है तब एक स्वतंत्र जीव हो कर कांड से अछग 
हो जाता है और चर जंतु के रूप में इधर उधर तैरने छगता 
है | इसी को छत्नक क्रमि कहते है। यह ख़मी ( छत्राक ) के 
छाते के आकार का होता है और इसके चारों ओर चाबुक के 
आकार की छंबी लंबी भुजाएँ निकली होती है । इसके पेटे 
€ नतोद्र भाग ) के बीचोबीच एक चोगा सा निकला होता 
है जिसके सिरे पर मुँह होता है। इस चोगे की जड़ से 
कई नलियाँ छाते की तीलियों की तरह निकल कर उमर नली 
से मिली होती हैं जो मेंडरे पर मंडलाकार होती है । मुह्ँ के 


(2) 


३ है ३ नि प 
भीतर जो भोजन जाता है वह चोगे के भीतर पच कर नालियों 
के द्वारा सारे शरीर मे फेछ कर पोषण करता है । सेंडरे पर 
से जो भुजाए निकली होती हैं उनमे से आठ ऐसी होती है 
जिनके मूछ मे एक एक सूक्ष्म गुठछी सी होती है ।जिसे हम 
, संवेदनमंथि कह सकते है | इन इंद्रियो या अवयवो से दिशा 
का ज्ञान होता है। साशंश यह कि छत्र॒क कृमि अपने जनक . 
खडबीज क्ृमि से बहुत अधिक उन्नत होता है | इसमे नेत्रविद 
के भी आभास होते हैं, संवेदन-मंथियों का भी विवान होता है। 
खडवीज कृमि में ख्री पुं० विधान नहीं होता, कुड्मछ विधान 
होता है, जैसा कि पहले कहा जा चुका है। पर उसी से 
उत्पन्न छन्चक क्ृमि मे सत्री पुं० अछग अछग होते है । नर के 
शुक्रकीटाणु जल मे छूट पड़ते हैँ और जल के प्रवाह छारा 
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मादा के गर्भाशय से जा कर गर्भकीटाणु को गर्मित करते हैं । 
गर्भाधान के उपरांत गर्भेकीटाणु शीघ्र डिभकीट के रूप मे प्रवा्धित 
हो कर अलग हो जाते हैं ओर कुछ दिनो तक जल मे तेरते 
फिरते हैं। पीछे किसी चद्मान, छकड़ी क तख्ते आदि पर जम 
जाते हैँ आर घोरे घोर बढ़कर पूर खड़बीज छामे हा जाते 
है । जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है इन्हीं खंडवीज कृमियों 
से फिर छत्चनक कृमि की उत्पाति होती है। सारांश यह कि 
खडवीज क्लामि से छन्नक की उत्पात्ति आर छत्नक से खंडबीज 
काम की उत्पात्ति होती है। प्रजनन के इस विधान को इतरेतर 
जन्‍म या 'योन्यतर चिधान' कहते है । 

छत्रक कृमि से बारीक ढाँचा उन चिपटे केचुओ का 
होता है जो कुछ रीढ़वाले जंतुओ के यक्बत और जैतड़ियो में 
होते है। भेड़ के यकृत में पत्ती के आकार का जो चोडा 
चिपटा कीड़ा होता है उसफे शरीर की ओर ध्यान देने पर 
दहने और वाये दो सम-विभक्त पाश्व स्पष्ट दिखाई देगे। 
कृल्िपत विभाग-रेखा के दोनो ओर. बिंव प्रातावेष रूप से 
प्राय: एक ही प्रकार के ढाँचे पाए जायेंगे । इस प्रकार की 
रचना को अद्धीग-योजना कहते हैं। कीड़े का अगछा भाग 
चोड़ा होता है जिसके बवीचोबीच निकली हुई नोक पर मुंह 
होता है। मुख की ओठ पर एक ,मांसर छल्ला सा होता हैं 
जिसके द्वारा यह जंतुओं के यकृत की दीवार से।चिमटा रहता 
है। मुख की ओंठ से थोड़ा और पीछे हट कर पेटे की ओर 
'एक दरार सा होता है जो जननेद्रिय का सुख है। इसी के 
वीचोवीच एक तुंड या ठोठी सी होती है जो पुं० जननेद्रिय 
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है । शरीर के पिछले छोर पर एक मलवाहक छिद्र होता है । 
सुख के भीतर थोड़ी दूर तक कंठनार होती हैं जो आंतों से 
जा कर मिली होतीं है। आंते इसकी अनेक शाखाओ में विभक्त 
होती है जिनमे काले रंग का रस या पित्त भरा होता है | यह 
पित्तरस उसी जंतु के यकृत का होता है जिसके भीतर यह 
कीड़ा पछता है। उसी के पित्त और उसमे मिले हुए द्रव्य से 
इस कीड़े का पोषण होता है। अंत्रविधान दहनी और वाई 
दोनो ओर का अछूग अलग होता है। जआांतो से मिला हुआ 
कोई गुद्द्वार नहीं होता, मुख ही एक द्वार होता है। आंतो 
के अतिरिक्त जलवाहक नलियो का पूरा जाल होता है। सव से 
बढ़ कर बात तो यद्द कि संवेदनसूत्रो का विधान होता है। 
कंठनाल के पास भेजे का छछ्ला सा होता है जिसे हम मस्तिष्क 
का सादा रूप कह सकते हैं। इसी छल्ढे से संवेदनसूत्र पीछे 
की और गए रहते हैं जिनमे दो सूत्र प्रधान है जो दहने 
ओर बाएं दोनों ओर होते है। देखने सुनने आदि के लिये 

अलग अछग इद्वियां नहीं होती । 
अब इसकी प्रजनन-अ्रणाढी पर भी थोड़ा ध्यान दीजिए । 
स्री एं० जननेद्रियाँ एक ही कीड़े मे होती है। पुं० जनने- 
द्विय मे अडकोश-नलिकाएँ, शुक्रवाहिनी नलियों ओर शिक्ष और 
ख्री जननेद्रिय मे डिभकोश, गर्भनाडी, योनिर्समुख, अंडपोषक 
रस की ग्रंथियों और नलियाँ होती हैं। शुक्रकीदाणु द्वारा 
गर्भित होने पर गभोड पोषक रस से घिर जाता हैं और फिर 
एक छिलके के भीतर बंद हो जाता है। बढ़ चुकने पर यह अंडा 
अँतड़ियों भे होता ईुआ बाहर निकल जाता है और कुछ दिनों मे 
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रोइंदार लंबे डिंभकीट के रूप में हो जाता है जिसमे सिर की 
ठोठ और दो नेत्रविद्ुओं के अतिरिक्त कोई और भीतरी अच- 
यव नही होता । यादि यह जरू मे पहुँचा तो कुछ काछू तक 
तैरता फिरता है ओर यदि तर घास के बीच पहुँचा तो रेशता 
फिरता है। यदि इसे घोधा मिल गया तो यह उसके भीतर 
अपने प्विर के बल घुस जाता है ओर भीतर ही भीतर बढ़कर 
रूबी थैेछी के आकार का हो जाता है। कुछ काछ मे इस 
थैली के भीतर घटकगुच्छ उत्पन्न होजाते हैं। इस घटक- 
गुच्छ के घटक विभागक्रम द्वारा बढ़कर पुछल्लेदार कीटों के 
रूप मे होजाते हैं और घोघे के शरीर से बाहर निकरू कर 
घास की पत्तियो पर चिमट जाते है । पात्तियो को जब 'भेड़े 
खाती है तब ये डनके यकृत मे पहुँच जाते है और चोड़े चिपटे 
यकृतकीट के रूप में हो जाते हैं। इन कीटो से कुछ उन्नत 
" रचना मनुष्य के पेट में रहनेवाले लंबे केचुओ की होती है। 
एक प्रकार के और केचुए होते हैं जो जंतुओ के शरीर के 
भीतर नहीं होते, अधिकतर समुद्र में पाए जाते हैं । इन्हे 
मुँह और आंतों के अतिरिक्त रक्तवाहिनी नाड़ियों भी होती 
हैं। संवेदनग्राहा अवयवो का विधान भी और केंचुओ से 
उन्नत होता है। भेजे के छल्ले के स्थान पर दो बड़ी संवेद्ल- 
अंथियाँ होती है जिन्हे हम मस्तिष्क कह सकते हैं। इसी 
मस्तिष्क से दो मोटे संवेदन-सुत्र पीछे की ओर शरीर की 
रचाई तक गए रहते हैं। आँखे भी होती हैं । 
प्राणियों मे इद्रियो का विधान किस प्रकार हुआ ? पहले 
कहा जा चुका है कि अत्यंत आदिम कोटि के छ्ुद्र जीवो मे 
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प्रकाश, शब्द, तथा स्थूल पदार्थों का गृहण ऊपरी त्वक्‌ पर 
सत्र समाने रूप से होता है । ऊपरी त्वक सर्वत्र समान 
रूप से संवेदनगाही होता है। क्रमणः ऊपरी त्वकू पर 
विभिन्नताएँ उत्पन्न होने ऊूगा। कछुछ स्थानों में दूसरे स्थानों 
से कुछ विशेषता प्रकट होने लगी" अर्थात्‌ कुछ स्थान वाह्म 
विषय-संपर्क को विशेष रूप से गृहण करने छगे। क्रमशः 
अभ्यास द्वारा ये स्थान संपर्कगूहूण मे अधिक तीघ्र होते गए 
जिससे बाह्य विषयो का प्रभाव उन पर अधिक पड़ता गया । 
वाह्य विषयों के अधिक संयोग से उन स्थानों की बनावट में भी 
कुछ विशेषता आने छगी । फल यह हुआ कि संवेदनगाही 
घटक अलग होगए । उनसे सवेदनसूत्रो की योजना हुई । 
बाहरी त्वकू पर जहाँ कहा प्रकाश, शब्द, स्थूछ पदाथे आदि 
का सपके हुआ कि इन्ही सूत्रों के सहारे उसका संवेदन सारे 
संवेदनसूत्रजार में दौड़ गया। क्रमशः इन संवेदनसूत्रो 
का एक केद्रस्थल भ्रंथि के रूप मे उत्पन्न हुआ जिसे ब्रह्मग्रंथि 
कहते है। यही केद्रस्थान बड़े जीवों का मस्तिष्क है। 
वाह्य विषय भिन्न भिन्न प्रकार के होते है और उनका श्रहण भी 
भिन्न भिन्न प्रकार से होता है। अतः वाह्म त्वकू के संवेदन- 
आही स्थानों में भी क्रमश. भेदविधान होने रुगा। एक 
स्थान एक शभ्रकार का विषय गृहण करने मे अधिक तीत्र 
होता गया, दूसरा दूसरे प्रकार का । होते होते यहाँ 
तक हुआ कि एक प्रकार के विषय का ग्रूहण एक ही 
निर्दिष्ट स्थान पर होने गा जिस, से भिन्न भिन्‍न इंद्विय- 
गोलकों का विकाश हुआ जो पहले त्वक्‌ की परतो से बने 
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हुए सादे कोशो के रूप में ही प्रकट हुए। जिस स्थान पर 
अणुप्रवाह के योग से उस रासायनिक किया का विधान होन 
छगा जिससे गंध का अनुभव होता है वहा घाणोेद्विय ( नाक ) 
की उत्पत्ति हुई । जहाँ वह रासायनिक क्रिया होने छगी जिससे 
स्वाद का अनुभव होता है वहाँ रसनेद्रिय का विधान हुआ । 
इसी ग्रकार जहाँ आलोकग्रहण की ही भोतिक क्रिया वराबर 
होने छगी वहाँ उस जटिल यंत्र का विधाने हुआ जिसे आंख 
कहते है और जिसके द्वारा पदार्थों के आकृतिबिब का ग्रहण 
होता है। विशेष प्रकार की वायुतरंगो का ग्रहण जहाँ होने 
लगा वहाँ कानो की रचना हुई। इन इंद्रियों मे सूक्ष्म से 
सूक्ष्म सपक के ग्रहण की ज्ञाक्ति का विकाश देखा जाता है। 
ब्राणेद्रिय द्रव. पदाथ के अणु के ३०००,०००, ००० वे भाग 
तक का अलुभव कर सकती है। चद्लुरिद्रिय एक मिनट से 
सवा करोड़ मीरू के रगभग चलनेवाकी आलोकत्तरंग का 
ग्रहण करती है । 

अब तक जिन श्लुद्र जंतुओ का वर्णन हुआ है उनका 
शरीर यहाँ से वहां तक एक होता है, खंडा मे विभक्त नही 
होता । उनसे उन्नत कोटि के बहुखंड कीट होते है जिनका 
शरीर बहुत से जोड़ो से मिल कर बना जान पड़ता है, जैसे, 
मिट्टी के केचुए, जोक, कनखजूरे, केकड़े, भिड़, गुवरेले, 
फतिंग, चीटियाँ इत्यादि । जंतुओ की वनावट में ध्यान देने 
की वात यह है कि मुख ही एक ऐसा द्वार है जिससे पहले 
पहल वाह्मय जगन्‌ का संपर्क होता है अत: उसी के पास मुख्य 
इंद्रियो का विधान होता है। जो भाग क्रिया मे अधिक,तत्पर 


(५६ ) है 
होता है उसी से उस क्रिया-संपादन के अनुकूल विधान होते 
हैं । अतः इन बहुखंड जंतुओ में जो बहुत सादे ढाचे के होगे 

» उनसे भी सिर अछूग दिखाई देगा जिसमे आँख, कान आदि 
इंद्रियद्वार होगे और भीतर संवेदन का केद्रस्वरूप सास्तिष्क 
वा अ्ंथि होगी जिससे संवेदनसूत्र पीछे की ओर को गए 
होगे। इन कीड़ों के हृदय भी होता है जो लंबी नछी के 
आकार का और पीठ की ओर होता है ( छाती की ओर नहीं 
जैसा कि रीढवाले बढ़े जीवो का होता हैं) । बहुखड 
काटो के, साधारणत: दो विभाग किए गए हैं--अपाद और 

» सपाद । मिट्टी के केचुए, जोक आदि अपाद कीटो भे है और 
झिगा, केकडा, कनखजूरा, गुबरेला, चीटी इत्यादि सपाद 
कीटो मे हैं। सपाद कीटो से षट्पद या पतंग कुछ के कीट सब 
से अधिक उन्नत होते है। चीटी, तितली, गुबरेछा, टिड्डी, 
फतिगा, किठनी, भोरा, मक्खी इत्यादि इनके अंतर्गत है | 
इनसे कुछ को पूरे पर निकलते हे ( जैसे तितली, शुवरैला, 
टिट्ठी ) कुछ को अधूरे और कुछ को निकलते ही नहीं ( जैसे, 
किछनी ) । कुछ ऐसे भी होते है जिनमे नर और मादा भे से 
किसी एक को पर होते है, दूसरे को नहीं ! 

ध्यान पूवक देखने से पतंगकुछ के कीटो का झरीर तीन 
खंडो मे विभक्त दिखाई पड़ता है--सिर, वक्ष और उद्र । 
किसी किसी कीट ( जैसे, भिड़ ) मे तो ये खंड केवछ एक 
पतले तागे से जुड़े मारूम होते है । ये तीनों खड भी कई 
जोड़ो से मिल कर बने होते हेँ। सिरवाछे खंड मे मुँह पर 
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हैं। वक्ष मे जो तीन डुकड़े होते हैं उनमे से प्रत्येक मे टॉगो 
का एक एक जोड़ा होता है। टॉगो के अत्तिरिक्त दोनो 
ओर पर भी होते हैं। उद्रखंड से टॉंगे आदि नहीं होती, 
छोर पर डंक तथा अंडवाहक अवयवो का विधान होता है | 
मुख के भीतर जो स्रोत होता है उसभ कई नलियों और 
जैलियाँ होती हैं। पाचन के लिये कई कोठों की अरूग थैली 
होती है जिसमे पाचनरस की ग्रथियाँ होती है। यह यैली 
आँतो से मिली होती है । किसी किसी कीट में इसी येली से 
छूगा हुआ एक और कोठा होता है जिसमे आरे की तरह के 
दाँत या दंदाने होते है। सिर के नीचे मस्तिष्क का अच्छा 
विधान होता है । बड़े कीटो के माशध्तिष्क से कई लोथड़े होते 
हैँ जिनमे से एक पर आँखो का जटिल ढांचा स्थित रहता है। 
इस कीटो की आँख की बनावट बड़ी विलक्षण होती है । एक 
डेले के अतगंत हजारों आँखे हाती है । बड़ी मकखी को बारह 
हर्जार आँखे होती है । बहुत से कीटों को इन योगिक नेत्रो के 
अतिरिक्त सादी आँखे भी होती है ओर कुछ ऐसे होते हे जिन्हे 
आँखे बिल्कुल नही होती। पतंगकुछ के कीटो के संवेद्न-सूत्र भी 
उन्नत कोटि के होते है, उनमे स्थान स्थान पर ग्रंथियों होती है । 

पतंगकुछ के कीटो मे कुछ ही ऐसे होते है जिनके बच्चों 
का आकार अडे से निकलने पर पूरी वाढ़ के जीवो का सा 
होता है। अधिकांश कीटों से कायाकरुप होता है अर्थात्‌ अडे 
से निकलने पर बच्चो मे पूरे कीटो का छुछ भी आकार नही 
डोता । डिंभपिड परिवतेन की कई अवस्थाओ में हो कर तब 
पूरे अंग और अवयव प्राप्त करता है | भिड़, गुबरेछे, तितली, 
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रशम के कीड़े इत्यादि इसी प्रकार के जीव है । तितली को 
ही लीजिए | अंडे से निकछ॒न पर उसका बच्चा एक रूुंबे ढोले 
या सँँड़े के आकार का होता है जिसके आगे की ओर छः 
जोड़दार पैर होते है और पीछे की ओर कई बेजोड़ के और * 
भहदे पैर होते है। चबान के लिये जबड़े भी होते है । यह 
डिभकीट कुछ काल -तक इसी अवस्था में पेड़ पौधों पर रेगता 
फिरता हैं। इसके उपरांत यह सूत की तरह कात कर एक 
कोश बनाता है जिसके भीतर निश्चष्ठ ओर नि.:संज्ञ हो कर 
यह बद हो जाता है ओर कुछ काल तक उसी अवस्था में 
रहता है । कोश के भीतर ही इसका पूरा कायाकल्प होता है । 
कायाकल्प का काछ जब पूरा हो जादा है तब यह सब अंग 
अवयबो से युक्त उड़नेवाढी तितली हो कर निकल आता है| 
पतंगकुछ के कीट इस बात के प्रमाण है. क्रि जटिल और 
उन्नत अवयबों का विधान छोटे से छोटे जीवो में भी हो 
सकता है। हाथी का डीरूडील मनुष्य के डीलडोौछ से बहुत 
बड़ा होता है पर उसके बाह्य और अत.करण उतनी पूर्णता 
को प्राप्त नही रहते जितने मनुष्य के रहते है । बिना रीढवाले 
जतुओ में पतंग सब से अधिक उन्नत इंद्रियवाले ओर बुद्धि- 
मान्‌ होते हें। भिड़, मधुसक्खी, चीटी इत्यादि में कैसी संचय- 
बुद्धि होती है, किस कीोशछर और व्यवस्था के साथ वे समाज 
बाँध कर रहती है | डारबिन ने कहा है कि चीटी का मस्तिष्क, | 
जा ओर कीड़ो के मस्तिष्क से बड़ा होन पर भी आलपीन की 


नोक का चोथाई भी नहीं होता, संसार मे सब से, चमत्कार- 
पूण द्रव्यकण है। 
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अधिकतर विद्वानों का सत है कि जिन जीवो का लाछन 
पालन मातापिता छवारा बहुत दिनो तक होता है अथांत्‌ जो 
बहुत दिनों तक मातापिता के स्नेह के आश्रित रहते है उनसे 
सहानुभूति और समाजबुद्धि का विकाश अधिक होता हैं, 
जैसे, बंदर, वनमानुस, मनुष्य आदि मे । चीटी तथा समाज 
बॉध कर रहनेवाले और कीट भी ( जैसे, भिड़, मघुमक्खी 
आदि ) गुबरैले की दशा में बहुत दिनो तक पलते है. इसीसे 
» उनसे इतनी संघ-बुद्धि पाई जाती है। कहने की आवश्यकता 
नहीं कि इस संघबुद्धि का विकाश क्रमश. लाखो वे की 
परंपरा के उपरांत हुआ है । 
बिना रीढ़वाले जंतुओ में झ्॒क्तिवग के सीप, घीघे, शेख 
आदि कोमलछकाय जीव भी है जो सूक्ष्म से सूक्ष्म और बड़े 
; बड़े होते है। इस वर्ग के सब से शक्लुद्र कोटि के जीव 
चद्टानो आदि पर काई के समान जमे रहते हैं | अष्टपद ऐसे बड़े 
जीव भी इसी वर्ग में है जो अपने चारों ओर फेली हुई बड़ी 
बड़ी मुजाओ ( या पैरों ) से बड़े बड़े जतुओ को पकड़ छेते 
है। शझुक्ति बगे के छुछ जीवों के कपाल, हृदय आदि अरूग 
अलग अग नहीं होते | सीप को अरूग सिर नहीं होता । इसी 
सीप के शरीर पर मोती होता है। एक प्रकार केचुओ के डिभ 
सीप के शरीर पर लग कर तंद हो जाते है । जहाँ जहाँ वे 
द्‌ हो जाते हैं वहाँ वहाँ गोल चमकीछे उभार (या फोढ़े ) 
पड़ जाते हैं जो काल पा कर मोती के रूप में हो जाते है। 


कहने की आवश्यकता नही कि शुक्तिव्गं के सब जीव जल- 
चारी है और उनके शरीर का ढाँचा उन्नत कोटि का नही होता, 


रा 
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चहुत सादा होता है। अष्टपद को छोड और किसीके शरीर 
के भीतर किसी प्रकार का ढाँचा ( जैसा कि रीढ़वाले जतुओ 
का आस्थिपंजर होता है ) नहीं होता । पर उनमे शरीर के 
ऊपर एक कड़े आवरण की विश्येपता होती है जो जल मे मिले 
हुए चूने आदि द्रव्यो के संग्रह से बनता हे । 

बिचा रीढ़वाले जंतुओ से रीढ्वाले जंतुओं मे किन किन 
चातो की विशेषता होती है यह देख लेना चाहिए। पहली 
चात तो यह है कि बिना रीढवाले जतुओं में पाचनाक्रिया, 
रक्तसंचार और सबेदनकेद्र तीनो के लिये एक ही घट होता 
है तथा शरीर को धारण करनेवालछा ढाँचा जो कुछ होता है 
ऊपर ही होता है । यह हढाँचा प्राय: आवरण के रूप में होता 


है और कड़े पड़े हैए चमड़े के अतिरिक्त और कुछ नहीं 
होता । पर रीढ्वाले जंतुओं भे दो अछग अरूग घट होते हैं । 
छोटे वा कपारूघट मे विज्ञानमय कोश का केद्र ( अधांत्‌ 
सस्तिष्क और भेरुरब्जु ) रहता है और मध्यघट मे पाचन 
ओर रक्तसंचार के करण ( यक्षत, ऑत और हृदय ) होते हैं 
तथा अरीर को धारण करनेवाला ढॉचा कड़ अस्थिपजर के 
रूप में भीतर होता हें । इस ढाँचे का सब स॒विलक्षण भाग 
है रीढ़ या मेरुदंड। रीढ़ हड्डी की ' गुरियो की बनी होती हे 
जो रूचीले सूत्रदंड ( भेरुदंड के पूरवरूप ) के अवशिष्ट स 
सर जुड़ी रहती है। बनावट की इस विशेषता के कारण 
सारी रीढ़ आवश्यकतानुसार छूच और मुड़ सकती है जिससे 
रीढवाले जंतुओ को चलने, फिरने, उछलने, कूदने मे बड़ी 
आसानी होती है | मछलियो का झपटना, मेढको का कूदना, 
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सोपो का रेगना, हिरन का चौकड़ी भरना, शेर का उछलना 
देखने स यह वात ध्यान मे आ सकती है। रीढ़वाले जंतुओं 
को सजीव हड्डियाँ होती है जिनके भीतर रक्त का संचार 
होता है| वे शरीर के कोमछ भागो की रक्षा करती हे। 
ढाँच की इसी विशेषता के कारण ये विना रीढ़ के जतुओ से 
इतने बढ़े चढ़े होते है । बहुखंड कीटों के समान इनका शरीर 
भी दो समान पाइवों ( दहने और बाएँ ) में बेटा होता है 
और कई खंडो के जोड़ से बना होता है| इनके गरीर के भी 
तीन विभाग होते है--सिर, वक्ष और उदर | पर चारी अंग 
( हाथ पैर ) चार से अधिक नहीं होते अथ।त्‌ उनका एक 
एक जोडा दोनों ओर होता है--चाहे वह मछली के मुख्य 
परो के रूप से हो ( इन जोड़ेदार परो के अतिरिक्त मछली 
के और छोटे छोटे पर होते है जिनका कोई हिसाब नहीं 
दाता ), चाहे चिड़ियो की टाँगो और डैनो के रूप में, चाहे 
चौपायो के अगछे ओर पिछले पेरो के रूप मे और चाहे 
मनुष्यों के हाथ पेर के रूप मे । इन सब जीयो के ढॉँचे एक 
ही आदिम ढाँचे से ऋ्रमञ' उत्पन्न हुए हैं । 

विकाश-परंपरा के अनुसार बिना रींद्वाले जंतुओ से ही 
क्रमण रीढ़वाले जंतुओ की उत्पत्ति हुई है। पहले बिना शीढ़- 
वाले ओर रीढ्वाले जंठुओ के बीच के जीव हुए होगे जिनके 
शरीर के भीतर कुछ कुछ पंजसभास प्रकट हुआ होगा । इस 
प्रकार के कुछ अवशिष्ट जीव अब तक पाए जाते हैं । समुद्र 
में थे्ला के आकार का एक जंतु होता है जो चट्टानों पर 
चिमटा रहता है | इसके एक झुँह और एक उत्सगे छिद्र होता 
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है। मुँह के नीचे साँस लेने की यैली होती है जिसमें बहुत से 
छेद होते हैं। यह थैली नीचे उद्राशय से मिली होती है 
( जिसमे अँताड़िया होती हैं) ओर झुक कर उत्सगद्दार तक 
गई हाती है। भीतर खाँचा हुआ पानी अस्छजन या प्राणददायु 
शरीर भे पहुँचा कर इसी द्वार से निकल जाता हैं | हृदय एक 
लंबी नढी के आकार का होता है ओर शरीरघट के पिछले 
भाग में स्थित होताहे | इसका विज्ञानसय कोश एक संबेदलग्रंथि 
मात्र होता है जो मुहँ और उत्सर्गद्वार के बीच मे रहती है । 
इस संवेदनभंथि की स्थिति से रीढ़वाले जंतुओं के साथ इसके 
संबध का पता छगता है । पर सब से बढ़ कर प्रमाण अडे से 
निकलने पर इसकी वृद्धि के क्रम की ओर ध्यान देने से 
मिलता है। अंडे से जो डिभकीट निकलता है वह मढक के 
डिभकीट ( छुछमछली ) से बिल्कुछ मिलता है । दोनों मे उन 
चार विशेष अंगो का विधान होता है जो समस्त रीढ़वाले 
जंतुओ मे गर्भावस्‍था से छेकर किसी न किसी अबस्था में 
पाए जाते है। चारो अंग ये है--(१) गछा और गछूफड़ो के 
छिद्र (२ ) मेरुदंडाभास, जो एक चिकने सूत्रदंड की तरह 
का होता है और रीढ़ का पूर्व रूप है। ( ३ ) मस्तिष्क ओर 
मेरुण्ज्जु तथा (४ ) दशेनेद्रिय जो मस्तिष्क के भीतर होती 
है। आँखवाले बिना रीढ़ के जंतुओ की दशनेद्रिय का सवेदन- 
पटल ( प्रकाश ग्रहण करनेवालढा भाग ) कपरी त्वक से ही 

उत्पन्न हांता हैं। डभमकाट अवस्था से आगे चकछ कर इस 

समुद्र॒जंतु और सेढक के डिभकीट एक दूसरे से मिन्न अवस्था 

को श्राप्त होते हैं। मेढक का डिंभकीद तो छुछमछली की 

सर 
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अवस्था से जल्स्थरूचारी जंतु हो जाता है, गछफड़ों के स्थान 
पर सांस लेने के लिये उसे फफड़ा उत्पन्न हो जाता है, दुम उस- 
की गायव हो जाता है और चार पैर निकल आते हैं | अर्थात्‌ 
जलचर मछली के रूप से जल्स्थरूचारी मेंढक के रूप मे 
आने से मेढक के भाचीन पूवेजो ने जिन अवस्थाओं को पार 
किया है मेंढक के डिंभवृद्धिकम मे उनकी संक्षिप्त उद्धरिणी 
देखी जाती है। पर उक्त समुद्र॒जंतु का डिभकीट आगे चल 
कर भिन्न अवस्था को प्राप्त होता है ।, उसकी दुम, सेरुरण्जु 
संवेदनर|ब्जु और आंख गायव हो जाती है, मस्तिष्क छोटा 
सा रह जाता है, गलूफड़ों के छिद्र अधिक होजाते हे, त्वक् 
ऋड़ा हो जाता है. और अंत मे वह बिना हाथ पेर और ओऑख 
का थे के आकार का जंतु होकर अचल पौधे की तरह 
किसी चट्टान आदि पर जम जाता हैं और वहीं पौधे की 
तरह पर उसका पोषण होता है | 
थेल्लो के आकार के समुद्री जन्तु से कुछ उन्नत कोटि का 
एक आर जन्‍्तु होता है जिसे अकरांटी मत्स्य ( बिना सिर की 
मछली ) कहते हूँ | यह देखने में जोक की तरह का एक झल- 
झलाता हुआ कीड़ा होता है जिसे सिर नहीं होता और ऑस् 
भी एकह्दी होती है । इसक मुहँ पर खड़े ख़ड़े सूत से 'होते हे 
जिसके द्वारा यह खाद्यपूण जल भीतर लेता है। यह जल मुहेँ 
के नीचे चोड़ी गलनाल में जाकर प्राणदवायु प्रदान करता हुआ 
उत्सगद्दार से होकर निकल जाता है । कोई ह्ात्पिड न होते के 
कारण रक्त का संचालन नलियो के आकुंचन द्वारा होता है। 
डूस जन्तु की गिनती रीढ़वाले प्राणियों में की गइ हे क्योदि 
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इसे रीढ़ के स्थान पर एक सूत्रदंड होता है जिसके ऊपर 
यहां से वहाँ तक एक संवेदनसूत्र होता है जो मुद्ँ के पास जा 
कर कुछ निकला सा होता है| ऊपर थेली के आकार के जिस 
समुद्रजन्तु का उछ्ठेख हो चुका है उसकी सवेदनग्रान्थि यदि 
लंबी कर दी जाय तो इसके ओर उसके संवेदनविधान बिल- 
कुछ एक से हो जायें । इससे सिद्ध होता है कि दोनो एक ही” 
पूबज जन्तु से निकले है । 
अब हम मछलियो को छेते है जो रीढवाले जन्तुओ मे 

सब से सादे ढांचे की समझी जाती है। इनमे जो आदिम 
कोटि की होती है जैसे श्ञाकं आदि उनके भीतर कड़ी हड्डियाँ 
नही होती । नरम हड्डी की रीढ़ होती है और पीठपर ढालदार 
खोलड़ी होती है जिस पर चौखूँटे उभरे हुए खाने कटे होते है ! 
ओर मछलियो के भीतर कड़ी हड्डियो का ढाँचा होता है। 
« भैछालेयो का सांस लेने के लिए फुप्फुस या फेफड़ा नही होता, 
के गछफड़ो से साँस लेती है । मछलियों से ही विकाशपरंपरा- 

नुसार क्रमशः मेढक आदि जलूस्थलचारी जन्तु उप्पन्न हुए है । 
जिस प्रकार बिना रीढ़वाले जन्तुओ और रीढ्बाले जन्तुओ के 
बीच के जन्तुओ के कुछ नमूने अब तक पाए जाते है उसी 
प्रकार जल्चर मत्त्यो और जलूस्थछचारी जन्तुओ के मध्यवर्ती 
जन्तु भी अब तक मिलते है । मछलियो का एक भेद होता है 
जो उभयश्वासी कहलाता है। उम्रयश्वासी मछलियो को साँस 
लेने के रहिए गछफड़े भी होते हैं और एक हवा की थैली भी 
जो फेफड़े का काम देती है । इससे ये मछलियाँ पानी में भी 
साँस ले सकती हैं ( अथांत्‌ जल मे मिली हुई अस्छजन वा : 
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प्राणदवायु ग्रहण कर सकती हैं ) और पानी के बाहर जमीन 
पर भी । ऐसी दो मछलियों पाई गई हें--एक दक्षिण अमे- 
रिका मे ओर एक आस्ट्रेलिया से । इन दोनों के पर नहीं हाते, 
पर के स्थान पर चार लंबे लंबे अकुर से होते हैं जिन्हें पैरो का 
पूवरूप समझना चाहिए। ये जमीन पर बहुत देर तक रह 
- कर सॉस छे सकती हैं। हिदुस्तान की बाग मछली भी बहुत 
देर तक पानी के बाहर रह सकती है । 
इस प्रकार जलचारी ओर स्थरूचारी जंतुओ के मध्यवर्त्ती 
उभयचारी जतुओ तक हम पहुँचते है जिनसे सब से अधिक 
ध्यान देने योग्य है मेढक । अंड से फूटने पर मेढक का डिंभ- 
कीट मछली के रूप मे आता है, जल ही भे रहता है, गरूफड़े 
से-सॉस छेता है और घासपात खाता है | उसे लंबी पूँछ होती 
है, पर नहीं हाते । फिर धीर धीरे कायाकल्प करता हुआ वह 
उभयचारी जतु का रूप प्राप्त करता है ओर जाछीदार पंजो से 
युक्त पेरवाछा, फेफड़े स सॉस लेनेवाला, कीड़ेफतिगे खाने- 
वाला मेंढक हो जाता है । उन्नत कोटि के समस्त रीढ्वाले 
प्राणी फेफड़े से सास लेते हैं जो, जैसा ऊपर दिखाया गया है, 
गरूफड़ो का ही क्रमशः समुन्नत रूप है । 
उभयचारी जंतुओं से ही विकाशपरंपरा द्वारा सरीस्टपों 
की उत्पात्त हुई हैं। इस सरीर्ुपवर्ग के अतगत सॉप, छिप- 
कली, गिरगिट, मगर, घड़ियारू इत्यादि बहुत से जंतु है। 
प्रथ्वी के एक पूर्वकल्प में इस वर्ग के बड़े बड़े भीमकाय जंतु 
होते-थे | तीस तीस हाथ लंबी आरेदार छिपकलियोँ होती थीं 
जो हज्ा में उड़ती थी। धीरे धीरे प्थ्वी पर ऐसे पारिवर्तन 
धर 
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होते गए जो धनकी स्थिति के प्रतिकूल थे | इस प्रकार क्रमशः 
उनका छोप दो गया । अब भूगर्भ के भीतर उनकी ठटारियाँ 
कभी कभी मिल जाती हैं । ४ 
पंजेवाले सरीरूपो से पक्षियों की उत्पत्ति हुई । दोनो में 
ढाँचे की बहुत कुछ समानता अब तक है--जैसे दोनो में 
रीढ़ के साथ खोपड़ी एक ही जोड़ से जुड़ी होती है (दो जोड़ों 
के द्वारा नही जसा कि अधिकांश उभयचरों तथा सब रीढ़- 
चाले जंठुओं में होता है) और खोपड़ी के साथ जबड़े छुछ 
हड्डियो से इस प्रकार जुड़े रहते हैं कि वे बहुत अधिक खुल 
सकते है । पर इन समानताओ के होते हुए भी पक्षियों के 
ऊपरी और भीतरी ढांचे मे बहुत कुछ परिवत्तन दिखाई पड़ते 
है जिनका विधान कई छाख वर्षों के बीच स्थिति के अनुसार 
क्रमशः होता गया है। सरीर्पो का तीन कोठो का हृदय पक्षियों 
से आ कर चार कोठो का हो गया जिससे शुद्ध ताजा रक्त शरीर 
में घूम कर छोटे हुए अशुद्ध रक्त स अछग रहने छगा और शरीर 
मे गरमी रहने छगी । सरिस्तपो की केचुल या खोलड़ी और पक्षियों 
के पर दोनों ऊपरी त्वकू के विकार है । इसी प्रकार दूसरे 
जंतुओ के बाल, मुख और खुर भी त्वक्‌ से ही उत्पन्न है, त्वक्‌ 
के ही विकार हैं। इन्द्रियां भी ऊपरी त्वक्‌ के ही विकार हैं। 
एक प्रकार के प्राणियों मे ही कुछ के ढाँचो मे किसके प्रभाव 
से ऐसी विशेषताएँ उत्पन्न होती गई कि उनसे नए नए ढॉचे 
के जीव उत्पन्न हुए ? इसका सीधा उत्तर यही है कि बाह्य 
संपर्क के प्रभाव से | यह सोच कर आश्रय्य अवश्य होता है 
के आदिम छुद्र अणुजीवों की सूक्ष्म श्लिल्ली से विज्ञानसय 
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कोशयुक्त उन्नत प्राणियों की कई परतो की 'विचित्र त्वचा का 
प्राहुभोव हुआ | पर यह भी समझना चाहिये कि यह बात 
दो चार दिनो में तो हुई नहीं, कई छाख वर्षों के बीच छूगा- 
तार प्रभाव पड़ते रहने से शनेः: शनेः हुई है । 

विकाशक्रम मे सरीस्पों से आगे होने के कारण पक्षियों 
का मस्तिष्क बड़ा होता है। उनमे चुद्धि का 'विकाश सरीरूपो , 
से कही अधिक देखा जाता है । उनमे दृष्टि का विस्तार मनुष्यों 
से कही अधिक होता है। स्मरणशक्ति भी उनकी मलुष्य से , 
बहुत बढ़ चढ़ कर होती है । हजारो कोस समुद्र पार के देचो 
सें होकर एक छोटी सी चिड़िया फिर उसी पेड़ वा झाड़ी पर 
आ जाती है जिस पर पिछले वर्ष उसने घोंसछा बनाया था । 

पक्षियों से अब हम स्तन्य वा दूध पिलानेवाले जीवो की 
ओर आते है। आदिस रूप के स्तन्य जन्तु पेंक्षियो से कई 
बातो में मिलते जुलते है । एक तो उन्हे दाँत नही होते, दूसरे 
 छदय और आँतों आदि सब के लिए एक ही कोठा होता है । 
इस प्रकार के जन्तु अब तक दो ही पाए गए हैं. और दोनो 
आस्ट्रूलिया मे, एक तो वत्तस्न-धूंस जिसे बत्तत्न की तरह कड़ी, 
चोड़ी चाच होती है ओर जिसके पंजो की उँगालियो के बीच 
“झिल्लियों होती है; दूसरा चौटीखोर जो खरहे के इतना बड़ा 
होता है । ये दोनो जानवर अंडे देते है। अंडे से निकछने पर 
चच्चे माता का दूध पीकर पछते हैं। सरीरूपो, पक्षियों और 
स्तन्‍्य जीवो के मध्यवर्ती इन जंतुओ के वर्ग को अंडज स्तन्‍्य 
वर्ग कहते हैं | इस वर्ग से कुछ उन्नत घगे मे अजरायुज स्तन्य 
हुए जिनके दो नमूने अब तक मिलते हैं--आस्ट्रेलिया का' 
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केंगारू और ओपोसम। ये यद्यपि पिंडज जंतु हैं. पर इनके बच्चे 
, पूरे बने हुए नहीं पैदा होते और बहुत दिनों तक माता उन्हें 
अपने पेट मे बनी हुई एक थैली मे रखती है | बाहर निकछ 
कर डोछते हुए बच्चे किसी प्रकार की आहट पाने पर झट 
थल्ली में घुस जाते हैं । 
तीसरा वर्ग जरायुजो का है जो सब से अधिक उन्नत हैं 
आर जिसके अंतगंत्त कुत्ते, बिछी, हाथीं, पांडे, बंदर, मनुष्य 
आदि हैं । इस वर्ग के जंठुओ में जरायुज की विशेषता होती 
है जिसके द्वारा श्रण गर्भ मे ही बढ़ता और अपने आकार को 
पूर्ण करता है। इनके बच्चे सब अंगो से युक्त हिलते डोलते पैदा 
ति हैं। इन्हा जरायुजा की एक शाखा केस्पुरुष है [जिसके अतगत 
बन्दर, वनमाहुंस और मनुष्य है। बिना पूँछ के बनसाहुसो से 
मिलते जुलते पूँवजो से ही क्रमश. विकाश-परमस्परा हारा मलुष्य 
का प्राडुभाव हुआ जो भूमंडल के प्राणियों मे सब से श्रेष्ठ है । 
संक्षेप मे विकाञ्म-सिद्धांत का यही सारांश है जिसे डार- 
विन ने जीवन भर लगातार श्रम करके अनेक प्रमाणों के 
संप्रह के उपरांत श्रतिषप्ठित किया। डारविन के पीछे अनेक 
वैज्ञानिकों ने अपने नए नए अनुसंधानो द्वारा इस मत को 
पुष्ट किया । भूगर्भ के भीतर अतीत युगो के जीवों के पंजरो 
की जो खोजहहुईं उससे इस संबंध मे बहुत सहायता मिली । 
एक वगे और योनि के जीवो' से दूसरे वर्ग और योनि के 
जीबी का विधान एकबारगी तो हुआ नहीं, क्रमश: छाखो 
पीढ़ियों मे जाकर हुआ है । किसी योनि के कुछ प्राणियों मे 
स्थिति के अचुरूप औरो से कुछ विश्वेषताएँ उत्पन्न हुई जो 
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चीढी दर पीदी बढ़ती गई यहा तक कि छाखों वर्षों की अस्ड 
परपरा के उपरांत उनका कुछ दी अलगहा गया | इससे यह प्रकट 
हैं कि किसी एक ढोचे के जीव स जद कि दसरे ढोंचे के जीव 
की उत्पात्ति हुई है तव ऐसे जीव भी अवइय देने चाद्दिए जो 
दोनों के वीच के हों | ऐसे जीव कुछ ता अद् तक वचेमान हैं 
और कछ के पंजर भूगभ के भीतर पाए गए हैं । विकाश- 
सिद्धांत के पहले छोगों का विश्वास था कि इस समय प्रथ्वा 
पर जितने प्रकार के जीव है सत्र के सब संष्ठटि के आदिम 
एक साथ ही उत्पन्न किए गए | डारविन ने यह दिखा कर 
कि एकही प्रकार के आदिस छुद़ जीवों ले क्रमण: नाना 
प्रकार के जीवों का विधान होता आया स्थिर-योति सिद्धाद 
का प्रणेरूप से खंडन कर दिया । 
सुक्ष्मातिसूक्ष्म आदिम अणुजीवा से उत्तरोत्तर उन्नत कार्टि 
क जीवों की उत्पत्ति की जो परम्पन स्थूछ रूप थे ऊपर दिखाई 
है उसकी संश्षिप्त उद्धरणी प्रत्यक प्राणी के धझ्वण क दाद 
क्रम में देखी जाती दे । जिस प्रकार स्रष्टि के करोड़ों वर्षा के 
इतिहास में एक रूप के जीव स क्रमशः दसर रूप के जीव 
की उत्पात्ति होती अई हेँ उसी भरकार प्रत्येक जीव का छ्ञण 
गये के भीतर या बाहर एक रूप से दूसर सूप में तव॒ तक 
आता रहता है जब तक उसका सारा ढांचा अपने माता-पिता 
के अनरुप नहीं हो जाता। कहने का आवश्यकता नहीं के 
किसी जंतु का भ्रूण समूचा जरीर वनने के पहलछ जद क्रम से 
उुक के उपरांत दूसरा रूप उत्तरोत्तर प्राप्त करता हैं वह प्राय 
वही क्रम हे जिस क्रम स प्रथ्वी पर एक ढांचे के जीव से 


( ७० ) 
दूसरे ढाँचे के जीव उत्पन्न हुए हैं । मेढक को लीजिए जो 
उभयचारी ( जलूस्थलचारी ) जीव है । पहले दिखाया जा 
चुका है कि जलूचर सत्स्यो से क्रशः उभयचर जन्तुओ की 
उत्पात्ति हुई है। अंडे से निकलने पर कुछ दिनो तक सेढक 
के बच्चे मछलो के रूप से रहते है, फिर सेढक के रूप मे आते 
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शरीर भे दोते हैं । आगे चल कर जो उनसे उन्नत कोटि के जीब 
हुए उनमे नर और मादा अलग अलग हुए। नर मे पुं० घटक 
और मादा मैं ख्री घटक रहते हैं। पुरुष के शुक्रकीटाणु और 
स्त्री के रज:कीटाणु इसी प्रकारके घटक है | शुक्रकीदाणु अत्यंत 
सूक्ष्म होते है । एक बूँद वीय्ये मे छाखों होते है । ये पुछल्ले- 
दार होते है। रजःकीटाणु इनसे बडे होते है अर्थात्‌ एक इंच 
के १२० वे भाग के बराबर होते है । समुद्र मे पाए जाने 
वाले पुछल्लेदार अणुजीबों का पहले वणन हो चुका है जो तरु- 
णावस्था प्राप्त होने पर दो भिन्न प्रकार के पिडो मे विभक्त हो 
जाते है एक पु कीटाणुचक्र और दूसरा गर्भाड ! पुं० कीटाणु 
चक्र का प्रत्येक पुछल्ढेदार कीट मनुष्य, कुत्ते, बिल्ली आदि के शुक्र- 
कीटाणु से मिलता जुलता होता है । गर्भाड जल में छूट कर 
उसी प्रकार अचल रहता हू जिस प्रकार प्राणियों के गर्भ के 
भीतर का रज:कीट या गर्भोाड। जल के भीतर किस प्रकार 
कीटाणुचक्र के कीट और गर्भाड का संयोग होता है यह पहले 
दिखाया जा चुका है । बहुत से कीट जल में अपने पुछल्लो को 
लहरात हुए गर्भाड को जा घेरते है जिनमे से कोई एक गर्भाड 
के भीतर प्रवेश कर जाता है। यही गभाड का गर्भित होना 
कहा जाता हैं। जैसा संयोग उक्त अणुजीबों में बाहर होंता 
है ठीक वैसा ही मनुण्य आदि प्राणियो से गर्भाशय के भीतर 
होता है | मनुष्य के ही गर्भ को लीजिए । 

' गर्भाशय के भीतर जब झुक्रकीटाणु गर्भाड मे प्रवेश कर जाता 
है तब दोनों मिलकर एक घटक हो जाते है जिसे अंकुरघटक 
कहते है । यह कलछलरसपूण एक सूक्ष्म कणिका मात्र (एक 


ः पं 
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इंच के १२५ वे भाग के वराबर ) हाता हँ। एकघटक 
अणुजीबों के समान इसकी बृद्धि भी विभाग द्वारा उत्तरात्तर . 
होती हे । कुछ काल तक तो सब घटक एक शुच्छे के. रूप 
से होते है, फिर सब बाहरी सतह पर आकर एक झिल्ली के 
रूप से मिल जाते हैं और भीतर खाली जगह पड़ जाती है 
इस प्रकार एक झिल्ली का खोखला गोला सा वन जाता है । 
थोड़े ही दिनो से इस गोछे की झिल्ली एक ओर से पचक कर 
घैंसन लगती है जिसस दोहरी झिल्ली का एक कठोरा सा वचन 
जाता है। इसको “द्विकठ घट” कहते है जिससे क्रमश. सब 
अंगो और अवयवों का विधान होता है। बाहरी कला या 
अली से ऊपरी त्वक्‌ की और संवेदनसूत्रों स संघटित मनोवि- 
ज्ञानसय कोश की रचना होती है और भीतरी झिल्ली से अत्ना- 
वालि आदि का प्रादु्ाव होता है। ट्विकलघट के मौतर के 
खाली स्थान को पट का आदिस रूप समझता चाहिए 
ओऔर उसके सादे छिद्र को ऊँद् का । हैकल ने सूचित किया 
कि यही द्विककघट सब बहुघटक आशियो का आदिस रूप है | 
इसी से विकाश परम्परानुसार सब बहुघटक प्राणियों की 
उत्पत्ति हुई है। उन्होंने स्पेंज आदि अब तक पाए जानेवाले 
हिकलात्मक सादे जीवो की ओर ध्यान दिला कर अपने कथन 
की पुष्टि की । 0 

इस पृथ्वी पर सादे ट्विकलघट जीवों से क्रमशः एक 
दूसरे के उपरांत जिन जिन ढाँचो के जीव मनुष्य तक आाने- 
याली उत्पात्ति परंपरा मे उत्पन्न हुए है उन ढॉंचो को गर्म 
के भीतर गर्भपिड उत्तरोत्तर श्राप्त करता हुआ मनुष्य के रूप से 
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आता है। मनुष्य रीढ्वाला जंठु है और रीदवाले जंठुओं में 
सब से आदिम ,और छुद्रकाटि की मछलियों हैं। अस्तु और 
रीढवाले जतुओ के समान मनुष्य का विकाश भी जरूूचर 
'पूरवज़ों से क्रश- हुआ हहैं। इसी से आरंभ सें मनुष्य के 
सूलपिंड से भी जलूचरो के समान गछफड़े होते हूँ जो आये 
,चलकर ग़ायव हो जाते है । छृदय भी पहले पहल सुकड़ने 
'फैलनेबाला एक सादा कोठ मात्र होता है जैसा कि छुद्र कीटा 
का होता है। पीठ की रीढ पूँछ के रूप में दुर तक बढ़ी 
होती है । आगे चछकर जब हाथ पैर का ढाँचा तैयार होता 
है तब पहले पेर का अगूठा छवा होता है और हाथ के अजेंयूठ 
के समान इधर उधर सब डेंगलिया पर उसी प्रकार जा सकता 
हैँ जिस प्रकार बंदरो और वनमानुसो का। गसब के दो 
सीन महीने पहले हथेलियो और वलवों को छोड़ सारे झरीर 
से रोएँ रहते हैं। गर्भ से वाहर आने पर भी वच्चे का सिर 
और अंगे के हिसाव से कुछ बड़ा होता है और हाथ भी कुछ 
रूुबे होते हैं । नाक में वॉसा ( बवीलोबीचवाली ऊपर की 
हड्डी ) न होने के कारण वह चिपटी होती है । ये सब लक्षण 
वनमाजुसों के हैं। एक ढॉचे के जीव से दूसरे ढाँचे के जीव 
उत्पन्न होने की करोड़ो वषे की परम्परा की उद्धरणी नो 
महीनों के भीतर इस- प्रकार संक्षेप में हो जाती ढें। गभ- 
विधान मे किसी एक अवस्था मे पहुँचे हुए पिंड सब्र जीव्ग के 
समान होते हैं। यदि हम मनुष्य, कुत्ते और कछुबे के दो 
गद्दीने के पिड को लेकर देखें तो उनमे कुछ भी अंतर न 
चावेगे, उनका ढाँचा एक ही होगा । ४ 
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विकाशानियस की चरिताथेता पहल सजीच सर्ष्टि ( जन्तु 
ओर वनस्पत्ति ) में ही दिखाई गई । फिर वल्ञानिकों ने उसे 
लकर संपूर्ण जगद्वधिधान पर घटाया और नाना रूपो के पदार्थों 
को एक ही सूलरूप के द्रव्य से उत्तरोत्तर उत्पन्न सिद्ध “किया। 
इस प्रकार विकाश एक विश्व व्यापक नियम माना जाता है । 
नाना मर्तों और सस्प्रदायो की पौराणिक सृष्टिकथाओं का 
इस सिद्धांत से सर्वाथा विरोध है। वे इर्स विकाशवाद के 
अनुसार असंगत ठहरती है, क्योंकि व सपूण चराचर रृष्टि 
का एक ही समय से इश्वर द्वारा उसी प्रकार रचित बतछाती 
है जिस प्रकार कोई कारीगर नाना प्रकार की वस्तुएँ बना कर 
सजाता है | 
इसी विकाशचाद का लेकर हेकल आदि ने अपने श्रकृति- 
वाढ या अनात्मचाद की प्रातिष्ठा की है जिसका विरोध पौराणिक 
कथाओं तक ही नहीं रह जाता बल्कि सारे इंशच्चरवादी या 
आत्मवादी दर्शनो तक पहुँचता है । विकाणसिद्धांव को 
स्वाकार करते हुए भी अधिकांश दर्शन नित्य चेतन तत्त्व 
मानते हैं और उसकी भावना कई प्रकार से करते हैं। हैकछ 
चतन्य को द्रव्य का एक पारणाम कहते हैं जिसका विकाश 
जंधुओं के मस्तिष्क ही से होता हैं। उनका कहना है कि. 
आत्मा गरीरधम के अत्तिरिक्त और कुछ * नहीं! अतः उसे 
गरार स पृथक्‌ एक अभातिक नित्य तत्व मानना भूल हैं। 
शरार के साथ हा उसका भा छइत्तिश्ना हा जाती है | अतः 
करण को अपने व्यापारों का जो बोध होता है वही चेतना 
है। जिस प्रकार 'विषयसम्पर्क द्वारा इंद्रियो और संवेदन- 
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सूत्रा मे कई प्रकार के क्षोम होते हैं उसी प्रकार मास्तिष्क से 
जाकर उनके द्वारा उत्पन्न संस्कारों का बांध भी होता है। 
अत्त चेतना भा भोतिक अतःकरण का ही व्यापार है जो 
डस करण के नष्ट होने पर नष्ट हो जाता है । विकाशसिद्धांत 
को लकर हैकल ने दिखाया है कि अत्यन्त छ्लुद्र कोटि के जंतुओ 
मे जिनमे संवेदनसूत्रो ओर मस्तिष्क आदि का पूरा विधान 
नहीं हांता, अत-करणव्यापार चेतन अवस्था को नहीं पहुंचे 
रहने । उनमें अत्यन्त सादी चारू के संबेदनव्यापार होते है 
जिनके अनुसार उनके गरीर का आकुचंन, प्रसारण और संचा- 
लन आदि होता है पर उनके आअतःकरण, में उस अवयब का 
विधान न होने के कारण जिसमे संवेदनव्यापार का 
प्रतिचिंव पड़ता है उनमे चेतना का अभाव होता है । पर 
बविकाञ-परंपरा में ज्यो ज्यों हम उन्नत कोटि के प्राणिया की 
ओर आते हैं त्यों त्यों उसका उत्तरात्तर अधिक विधान पाते 
हैं। अत. चैतन्य कोई नित्य और अपरिच्छिन्न सत्ता 
नहीं, वह पारिणामशीर है और उससे घटती बढ़ती होती है । 

यहां पर स्थूछ सनोविज्ञानमय कोश का अथात्‌ उस शरीर- 
विधान का जिसके द्वारा संवदन और मनोव्यापार होते है 
थाडा बणन आवश्यक हैं। शरीर का कोई भाग यदि 
खाला जाता हैँ तो हम देखते है कि वहुत से मोटे, महीन 
तन्तुओ और सूत्रो का घना जाल फैछा है। ये तन्तु और 
सूत्र कई प्रकार के दिखाई देते हैं--कोई छाछ, कोई नीले, कोई 
सफेद। उनमें से छाह और नीछे डोरे तो रक्तवादिनी 
नलियाँ हैं जो पोली होती हैं। जो ठोस सफेद डोरे दिखाई देते 
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है वेही संवदनसूत्र है । ये बहुत दृढ़ होते हैं । इंद्रियो पर 
पड़ा हुआ संपर्क-प्रभाव इन्ही से होकर मस्तिष्क मे पहुँचता 
है और संस्कार उत्पन्न करता है तथा उस संस्कार द्वारा 
उत्पन्न क्षोभ फिर इन्हीं सूत्रों से प्रवाह के रूप से चछकर 
मांसपेशियो में गति उत्पन्न करता है और अगो को प्रेरित 
करता है। इन सूत्रो का मूलकेद्र मस्तिष्क आर उससे सिल्य 
' हुआ मेरुरूजु है जो रीढ़ के बीचो-बीच होता हुआ बराबर 
नीचे की ओर को गया है। यह मेरुरूजु भेज और 
तंतुओ की बनी हुई मोटी बत्ती की तरह का होता है ओर कपाल 
में पहुँच कर मस्तिष्क के छोथड़ो के रूप में फेछा रहता है । 
यही बच्ता ( मेरुरूज्जु ) और लोथड़े ( मस्तिष्क ) सवेदेंल 
के केद्र हैं जिनसे संवेदनसूत्र निकलकर अनंत शाखाओ 
प्रशाखाओ में विभक्त होते हुए मोटे महीन डोरो के रूप में 
अरीर के प्रत्यक भाग में फेले रहते है। 
रीढ़ की गुरियों की प्रत्यक संधि पर मेरुर्जु के संवेदन- 
सूत्रों के दो दो जोड़े दो और को जाते हैं। रीढ़ के पीछे 
से जो सूत्र निकछते हैं के अतमुख या संवेदनात्मक सूत्र 
कहछाते हैं । उनसे होकर इृद्रेय-संपर्कर्घाॉटित अणुक्षोभ 
भीतर केद्र वा सस्तिष्क की ओर जाता है और उसमे 
पहुँच कर संवेदन उत्पन्न करती है । रीढ़ के आगे से जो सूत्र 
निकले होते हैं वे बहिसुंख या गतिवाहक सूत्र कहलाते 
है क्योकि संवेदन-जनित प्रेरणा उन्हीं से हो कर सास- 
पोशैयो की ओर आती है और अगो मे गति उत्पन्न करती हे । 
मेरुरज्जु से निकल कर ये दोनो प्रकार के सूत्र ज्यो ज्यों आगे 


तन 


॥ 


न 


( ४७ ) 
चलते है त्यो दयो उत्तरोत्तर अनेक पतली शाखाओं में फेलत 
जाते है यहाँ तक कि त्वचा मे जा कर उनका ऐसा घना जार 
फैला होता है कि शरीर के किसी स्थान पर महीन से महीन 
सुई की नोक चुभाई जाय तो भी वह किसी न किसी संवेदनसूत्र 
को अवश्य पीड़ित करेगी। इस प्रकार शरीर का सारा तल 
तारवर्कों के घने जाल द्वारा भाध्तिष्क से संवद्ध है। 

अब मास्तिष्क की बनावट देखिए । ' मास्तिष्क कई भागों 
मे विभक्त है जिन सब के ठीक ठीक व्यापारों का पता नहीं 
लग सका है। मुख्य विभाग चार है-- 

( १ ) मजजादर--मेरुरू्जु जहाँ से कपाल के भीतर 
पहुँचता है वहां चोड़ा हो गया है । यही अभय मज्जादल है । 
ही से चेदरे की ओर जानेबाले तथा हृदय और फेफड़े की 
क्रिया सपादित करनेवाले सूत्र निकले होते हैं। इसी से इस 
पर आधात छगने से मनुष्य नहीं चचता । 

(२) मज्जादल से थोड़ा ऊपर चछ कर तंतुओं का एक 
कछाटा ऊच्छा सा मिलता है जिसे सेतुबंध कहते है । 

( ३ ) इसी से छगा हुआ बगछ से एक छोटा छोथड़ा सा 
निकछा होता है जिसे छोटा मास्तिष्क कहते है । इसका ठीक 
ठीक क्यो काय्य है इस पर मतभेद है। जहाँ तक जान पड़ता 
है जरीर की कुछ गातियों का विधान इसके द्वारा होता है । यह 
तो प्रत्यक्ष देखा गया हे कि इसे हटान से पीछे फिरने की शाक्ति 
जाती रहती है, यद्यपि कुछ दिनों भे वह फिर हो जाती है! 

(४ ) सब के ऊपर चल कर वह बड़ा ठोथड़ा मिलता 
है जो सारे कपाल में फैला है। यही प्रधान मस्तिष्क है । देखने 


क्ती 


( ७८ ) 


में यह्‌ सफेद ओर भूरा मिला हुआ मुढायम गृदा सा जान 
पड़ता है। भूरा अश सूक्ष्म घटों या घटकों के मेल से बना 
होता है ओर सफेद अश सूक्ष्म तंतुओं के सेल से | छोटी बडी 
बहुत सी द्रारो के कारण मास्तिष्क का तछू अखराट की गिरी 
की तरद्द बिल्कुल ख़रदुरा द्योता है । सब से बड़ी दरार लोथड़े 
के बीचोबीच से जा कर उसे दहने ओर वाएँ दो भागा से 
विभक्त करती है । इसके अतिरिक्त और बहुत सी दरारे होती 
हैं। इस बड़े मस्तिष्क के ऊपरी तल पर जो सवेदनसूत्रगत घटक 
होते हैं. वे स्मृति ओर धारणा के करण प्रतीत होते हैं. जो संवेदन- 
सूत्रो द्वारा प्राप्त संस्कारों को धारण और पुनरुद्‌भूत करते है । 

मनुष्य का मस्तिष्क ओर जंतुओ के मस्तिष्क की अपेक्षा 
बहुत अधिक खुरदुरा होता है, उसमे उडभार अधिक होते है । 
निम्न कोटि के जंतुओ का मस्तिष्क प्रायः समतल होता हैं । 
सारा सस्तिष्क पिड रक्तवाहनी नाड़ियो के घने जाल से गुछा 
रहता है इससे तोल मे शेष शरीर के चालीसवे भाग के बराबर 
होने पर भी वह प्रवाहित रक्त का पंचमांश ग्रहण करता है | 
आयश सब छोग जानते हैँ कि मानसिक श्रस से कितनी जिवि- 
छता आती हैँ ओर ताजा रक्त पहुँचने की दितनी आवश्यकता 
होती है। निद्रा की अवस्था मे रक्त मस्तिष्क से नीचे उतरा 
रहता है। इससे सूचित होता है कि मस्तिष्क के व्यापार मे 
शरीरशाक्ति का व्यय होता है । 

सस्तिष्क के मूल से संवेदनसूत्रो के दो जोड़े निकल कर 
दो ओर गए होते हेँ। पहला ,जोड़ा तो ध्राणेद्रिय की ओर 
जाता है और दूसरा जोड़ा थोड़ा और नीचे से ननिकछ कर 


(७०९ ) .  ' 


चक्षुरिद्रिंय की ओर जाता है। चेहरे की ओर जानेचाले और 
वाकी संवेदनसूत्र मजजादल से निकले हुए होते हैं | उनसे से 
पाँचवा जोड़ा चेहरे की त्वचा तथा जीम ओर जबड़ो की 
गतिविधि का सपादन करता है। आठवाँ जोड़ा श्रवणोन्द्रिय से 
मिला रहता है और तवाँ रसनेंद्रिय से । इनके अतिरिक्त जा 
संवदनसूत्र और नीचे से अर्थात्‌ रीढ़ के भीतर गए हुए मेरुरब्जु 
से निकले होते है वे स्पशंसवेदनात्मक और गत्यात्मक सूत्र 
है जो शरीर के और सब भागो में जा कर फेले होते है । 

वाह्य विषयो को भिन्न भिन्न रूपो से ग्रहण करने के लिये 
यह आवश्यक है कि भिन्न भिन्न इंद्रियो तक आए हुए संवेदन 
सूत्रा के छोरो की रचना और व्यवस्था भिन्न भिन्न प्रकार की 
हो । नेत्रगत संवेदनसूत्रो के सिरे प्रकाश ग्रहण करने के उपयुक्त 
' हैं, अवण के वायुतरंग ग्रहण करने के, त्वक्‌ के स्पशे प्रहण 
करने के इसी प्रकार ओर भी समझेए । पर अभी तक शरीर 
विज्ञानियों का इस विषय से एकमत्त नहीं हुआ है कि विजेष 
पविजेष विषयों के ग्रहण के लिए संवेदनसत्रो मे क्‍या क्‍या 
विशेषताएं कहाँ तक होनी चाहिए । 

ऊपर जिस अतःकरण या मनोव्यापारयंत्र का वर्णन 
हुआ है वह मनुष्य आदि उन्नत प्राणियो का है। विषय-संपर्क 
होने से अंगो मे गति इस प्रकार होती है। नेत्र, त्वकू, रखन्त 
आदि इंद्रियो अथांत्‌ अंतर्मुख संवेदनसूत्रो के, विशेष विभेष 
प्राप्यकारी छोरों पर विपयसंपक होते ही एक प्रकार का विकार 
या संस्कार उत्पन्न होता है जो गतिप्रवाह्‌ के रूप में मस्तिष्क 
से पहुँचता है । उसके वहाँ पहुँचने ही संबेदना जाम्रत होती 


( ८० ) 


। इस मवेदना के कारण प्ररणा उत्पन्न होती है जो गतिवाहकः 
त्रा द्वारा बाहर की आर पलट कर किसी अंग को हिलाती 
। यदि किसी का पैर अचानक मेरे पेर के ऊपर पड़ जाय 
भें अपना पेर बिना इच्छा या सकल्प के भी झट हटा ढेँगा । 
_ संपर्क पा कर अंगो में गति उत्पन्न होने के छिए चतना 
की आवश्यकता नहीं । अणुजीबवों तथा और श्लुद्र कोटि के 
जीबो में मस्तिष्क और संवेदनसूत्रों का विधान नहीं होता । 
अणजीव तो कलछलरस की सूक्ष्म कणिका मात्र होते हैं। पर 
त्र भीछ जाने पर सुकड़ते या हूटते हैं। उनकी यह क्रिया चतन 
नहीं, प्रतिक्रिया मात्र है। क्षुद्र जीवो के जरीर पर बाहरी 
सेपक या उत्तेजन से उत्पन्न क्षोम गतिप्रधाह के रूप में कलल- 
ग्स के अणुओ द्वारा भीतर केन्द्र म॑ पहुँचता है और वहाँ से 
रणा के रूप में बाहर की ओर पढछट कर णरीर मे गति उत्पन्न 
ऋऊग्ता हैं। वस्तुसंपक के प्रति यह एक प्रकार की अचेतन 
क्रिया है जो ज्ञानकृत या इच्छाकृत नहीं होती, केंचछ कलछल- 
रस के भोतिक और रासायनिक गुणा के अनुसार होती है, 
जस, छूने स छजाद की पत्तियो का सिमटना, क्षुद्र कीटो का 
अग मोडना था हटना इत्यादि । चेतनाविशिष्ट पूण अतःकरण 
युक्त मनुष्य आदि बड़े जीवा मे भी यह अचेतन प्रतिक्रिया 
होती हूँ । उनमे विपयसंपर्कजनित इंद्रियसस्कार अतर्मुख 
सवदनमसूत्रों द्वारा भीतर की आर जाता है पर मस्तिष्क तक 
नहीं पहुचता, बीच ही से मेरुरज्जु या और किसी स्थान से 
हिमुख गत्यात्मक सूत्रों द्वारा पछट पड़ता है और अंग विशेष 

मे गति उत्पन्न करता है। जेसे, आँख के पास किसी वस्तु के 
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आते ही पलकें. आप से आप बिना इच्छा या संकरुप के गिर 
पड़ती हैं । यह अकसर देखा गया है कि आदमी का मेरुरज्जु 
टूट गया है और शरीर के निचले भाग में चेतन वेदना नहीं रह 
गई है पर तलवे को सहलाने से पैर सिमटता रहा है । 

यही अचेतन प्रतिक्रिया सब से आदिम और सादा संवेदन 
है जो कललछरस की वृत्ति है और सूक्ष्म से सूक्ष्म अणुजीबो से 
लेकर वड़े से बड़े जीवो तक मे पाई जाती है। यह संवेदन 
और गति ज्ञान वा चेतना पर अवल्ूंबित नहीः। प्राणिमात्र में 
यह होती है। हैकल आदि प्राणिविज्ञानविदों का मत है कि 
प्रतिक्रिया चेतन व्यापार नहीं है--वह ज्ञान और संकरप द्वारा 
नहीं होती । अत: क्षुद्र अणुजीवो आदि में जो संवेदन अर्थात्‌ 
बाह्य विषयों का ग्रहण होता है वह जड़ वा अचेतन है-- 
अर्थात्‌ उसी प्रकार होता है जिस प्रकार निर्जीव पदार्थों 
से पदाथ विशेष के संसग से गति या स्कोट होता है 
( जसे, बारूद का चिनगारी पाकर भड़कना, लोहे का चुबक 
पाकर उसकी ओर चलना ) | जिन जीवों मे संवेदनसूत्र तो 
होते हैं पर मस्तिष्क के रूप मे केद्रीमृत नहीं होते उनमें भी, 
इन जीवविज्ञानियो के अनुसार, संवेदन निः:संज्ञ या अचे- 
तन दुआ में ही होते हे। चेतना उन जीवों से आरंभ होती 
है जितसे मस्तिष्क या अंतःकरण की रचना होती है । सारांश 
यह कक क्षुद्र जीबो में चेतना नहीं होती, आगे चल कर कुछ 
उन्नत कोटि के जीवो से ही चेतना मिलने छगती है। 

उपयुक्त निरूपणो के आधार पर आधिभौतिक पक्ष के 
अनात्मवादी तत्त्ववेत्ता आत्मा की ऐकांतिक स्वतंत्र सत्ता 

द् 
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अस्वीकार करते हैँं। वे चेतना को एक शरीरधम सात्र कहते 
हैं जिसका विकाश उसी प्रकार होता है जिस प्रकार और और 
भौतिक गुणो का। शरीर के साथ वह भी बढ़ती, विकृत 
होती और अंत मे नष्ट होती है। आत्मा भूठो से परे कोई 
नित्य और अपरिच्छिन्न सत्ता नही, वह्‌ मस्तिष्क की ही बृत्ति- 
है। मस्तिष्क के बिना चेतन व्यापार असंभव हैं। अनात्म- 
चादी भूतो से परे आत्मा की सत्ता का अस्तित्व 'गतिश्नक्ति 
की अक्षरता! और “द्रव्य की अविचलता? के सिद्धात हारा 
असिद्ध कहते है। गतिशक्ति की अक्षरता का सिद्धांठ, जसा 
कि पहले कहा जा चुका है, यह है कि गतिशक्ति जितनी हे 
उतनी ही रहती है, परिणाम द्वारा वह घट बढ़ नहीं सकत्ती । 
यदि भौतिक शरीर जो व्यापार करता है उससे चेतना को 
भिन्न साने तो इसका मतलब यह है कि संवेदनसूत्रो के क्षोम 
के रूप से जो सोतिक क्रिया होती है वह अभौतिक चेतन क्रिया 
के रूप से परिवार्त्तित हो जाती है & अर्थात्‌ उतनी गतिशाक्ति 
नहीं रह जाती, उसका क्षय हो जाता है। यह दात भौतिक 
विज्ञान से असिद्ध है। द्रव्य की अविचलता का सिद्धांत यह 


# यह बात ध्यान में रखनी, चाहिए कि विज्ञान में केवछ सम- 
वायि कारण ही माना जाता है, निमित्त नहीं । जैसे, यादे किसी स्थिर 
गोले को हमने हाथ के धक्के से चछा दिया तो इस गति के कारण, 
की मीसासा इसी प्रकार होगी कि हाथ की गतिशरक्ति जाकर गोले की 
गतिशक्ति के रूप में परिणत हो गई । जितने व्यापार साष्टि में होते है 
सब का कारणनिरूपण विज्ञान इसी प्रकार करेगा | 


। ( ८३ ) 


है कि कोई द्रव्यखंड जब तक भौतिक गतिशक्ति द्वार अब- 
रुद्ध या विचलित न होगा तब तक या तो एक सीध में बरा- 
बर चला चलेगां या अचछ रहेगा। जितने भीतिक व्यापार 
होते हैं सब दिग्वद्ध होते हैं, दिकू ही मे उनकी अभिव्यक्ति 
होती है | इन व्यापारों को दिकू से अनवच्छिन्न किसी सत्ता 
द्वारा प्रेरित या उत्पन्न नही मान सकते ! अतः न वो शरीर को 
ही चलानेवाली कोई अभोतिक सत्ता है, न जगत्‌ को। 
व्यापारों के प्रेरक या उत्पादक भौतिक व्यापार ही हो सकते 
है, यह विज्ञान का एक अखंड सिद्धांत है। इन सब प्रमाणों 
से सिद्ध है के चेतनागक्ति भी एक भौतिक शक्ति है । संवेदन- 
सूत्रो और मस्तिष्क के व्यापारों के हिंसाव से ही चेतना के 
व्यापारों का होना इस वात को प्रत्यक्ष प्रकक करता है।_ ८: 
आस्मसत्तावादी इन वातों का इस प्रकार उत्तर देते हैं। 
पहली बात तो यह कि शक्ति की अक्लरता का' जो सिद्धांत 
हँ उसकी पहुच वहीं तक समझनी चाहिए जहा तक मलुष्य 
परीक्षा कर सका है । दूसरी वात यह कि आत्मसत्ता संकल्प 
द्वारा भोतिक शरीर भें संचित गतिशाक्ति की मात्रा से ब्ाद्ग था 
न्यूनता नहीं करती, केवछ निमैत्तरूप से यह भर निश्चय कर 
देती है कि वह कौन सा रूप धारण करे, किस ओर प्रवृत्त 
हो | शक्ति का वेग या मात्रा और बात है ओर किसी विशेष 
ओर को उसकी ग्रव्ात्ति ओर बात । गति और विधि में जो 
भेद है उसे समझ छेना चाहिए | आत्मा केंवछ विधि का 
निणय करती है, गति की न द्वाद्डि करती है, न क्षय। अपने 
अंगों को जिस ओर जितनी वार चाहे हम बिना किसी भौतिक 
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कारण के केवल आत्मसंकल्प द्वारा हिला सकते हैं। इससे 
सिद्ध है कि आत्मसत्ता भूतों से परे और स्वतंत्र है। कोई 
अभौोतिक सता भोतिक गतिविधि पर कोई प्रभाव नहीं डाल 
सकती इसके प्रमाण मे जो द्रव्य की अविचलता” का सिद्धांत 
उपस्थित किया जाता है आत्मवादी उसके प्रतिवाद मे गणि- 
तज्नो का गतिश्ञासत्र संवधी यह निरूपण पेश करते हैं--“कोई 
द्रव्यखंड जिस दिशा को जा रहा है उस पर जिस शक्ति का 
पथ समकोण बनाता हुआ होगा वह शक्ति उस द्रग्यखंड का पथ 
बिना गतिशाक्ति के व्यय या वृद्धि के बदल सकती है” । इसी 
रूप से आत्मसत्ता भी चलते द्रव्य की दिशा मे, बिना उसकी 
शक्ति की ब्वद्धि या हरास किए, फेरफार कर सकती है। इस 
प्रकार आत्मस्वातत्य के संबंध में आधिभोतिक पक्ष की जो 
अकाए हैं उत्तका समाधान हो सकता है । 
हाम आदि कुछ दाशनिको ने बौद्धो के समान क्षणिक ज्ञान ' 
को ही आत्मा या मन कहा | क्षण क्षण पर वदलने वाले ज्ञानो 
(या विज्ञानो ) से भिन्न उनका अधिष्ठान रूप कोई स्थिर या 
एक ज्ञाता नही है। भिन्न भिन्न ज्ञानो के घीच एक स्थिर 'अहम' 
फा जो भान होता है वह एक आरोप मात्र हे क्योकि उसकी - 
उत्पत्ति किसी इंद्रियज ज्ञान या संस्कार से नहीं है। सन या 
आत्मा क्षणिक चेतन अवस्थाओ की परंपरा का ही नाम है । 
इस मत में मिल आदि तत्त्वज्ञों को यह अनिवाय्य बाधा दिखाई 
दी कि सस्कारो की परंपरा को अपने परंपरा होने का घोध 
क्‍यों कर होता है। प्रो० जेम्स ने भी अपने मनोविज्ञान में 
। «कहा है कि अल्येक क्षण मे आया हुआ भाव या ज्ञान ही भावुक 
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था झाता है । एक क्षण का अहंभाव विगत क्षण के अहंभाव 
से भिन्न होता है, पर भिन्न होने पर भी उसका उत्तराधिकारी 
या सप्राहक होता है। वह पिछले क्षण का भाव भी अपने से 
पूर्ववर्ती भाव का संग्राहक था, अतः उसके संग्रह के साथ 
उससे पिछल भाव का भी संग्रह समझ लेना चाहिए । कहने 
की आवश्यकता नही कि यह सब चक्कर संबंधसूत्र के अस्राव 
की पूर्त्ति के लिए काटना पड़ा है।विकाशवाद की पद्धति के अलु- 
सार आजकक मनोविज्ञान के अधिकतर ग्रंथ मनोव्यापारो के 
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क्रमविधान की ही भीमांसा करते हे, सत्ता के विचार से प्रवृत्त 


नही होते । ये व्यापार किसके हैं, शरीर से अलग कोई आत्म- 
सत्ता है या नहीं इन बातो को वे अपने विषय ( जिसे वे शुद्ध 
विज्ञान की एक शाखा मानते है ) सें अछग सन्तादवशन या 
परा विद्या का विषय बतलाते है | यहाँ तक कि मनोविज्ञान के 
बहुत से ग्रथो मे अब आत्मा शब्द भूछ कर भी नही आले 
पाता, जहों तक हो सकता है बचाया जाता है । 

सब ज्ञानो का ज्ञाता कोई एक है जो क्षण क्षण पर उदय होने 


चाले नाना ज्ञानों के बीच भी सदा वही रहता हू इस बात के विरुद्ध . 


प्रमाण मे वह विलक्षण मानसिक रोग भी उपस्थित किया जाता 
है जिसे “दोहरी चेतना” या छाया” कहते है । इसमें एक व्याक्ति 
कभी कभी बिल्कुल दूसरे व्याक्ति का सा आचरण करने लगता 
है, उसका व्याक्तित्व एक दम बदल जाता है | किसी देवता या 
भूत प्रेत का सिर पर आना इसी प्रकार का रोग है.। इस रोग 
के कई विलक्षण दृष्टांत योरप मे भी देखे गए हैं | फेलिडा नाम 
की एक लड़की सन्‌ १८४८ में पैदा हुई । १४ वर्ष तकतोा 


् 
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उसकी दशा ठीक रही । सन्‌ १८६५ में वह एक दिन एकबा- 
रगी वेशेश हो गई। कुछ दर में जब उसे होश हुआ तब उसकी 
प्रकृति एक दम बदली हुई पाई गई । पहले वह चुप्पी, इृठी, 
शांत तथा संद बुद्धि और चष्टा की थी, पर बेहोशी के 
पीछे बह हँसमुख, चंचलछ ओर तीजत्र बुद्धे को हो गई । 
इस दूसरी अवस्था मे उसे अपनी पहली, अवस्था की सब 
बातों का स्मरण था और देखने मे वह सब प्रकार भी चेगी 
थी । कुछ महीनो पीछे बेहोशी का दूसरा दौरा हुआ और वह 
फिर अपनी पहली अवस्था को प्राप्त हो गई । इस अवस्था 
में उसे अपनी दूसरी अवस्था की बातों का कुछ भी स्मरण 
' नहीं था। जब तक वह रही बारी बारी से ये दोनो अवस्थाएँ 
उसकी होती रहीं। अत. यह कहा जा सकता हैं कि उसकी 
दो अलग अरूग चेतनाएँ या आत्माएँ थी । इसी संबंध मे 
वे व्यापार भी ध्यान देने योग्य है जिन्हे अतिक्रियाः ओर 
गोण चेतना? कहते हे। सोने में यह प्राय. देखा जाता है 
» कि छून से पर हट जाता है, यद्यपि इस व्यापार का कुछ भी 
ज्ञान नहीं होता । जब ध्यान किसी दूसरी ओर छगा रहता 
है तब सब इंद्वियाँ खुली रहने पर भी हँमे कभी कभी शब्द, 
स्पश, दृश्य का ज्ञान नही रहता। कोई बैठा लिख रहा है । 
बाहर जो शब्द होरहा है, उँगलियों से जो वह कलम पकड़े 
हुए है, उसका उसे कुछ भी ज्ञान नहीं है। जब में जान 
बूझकर ध्यान ले जाऊँगा तभी उन बातो का ज्ञान होगा | 
एक ओर तो जोर ज़ोर से पढ़ते जाना और दूसरी ओर अथे 
भी ग्रहण करते जाना, बाजे पर डँगली रख रख कर बजाते 


( ८७ ) 


भी जाना और गाते भी जाना विभक्त चेतना के व्यापार हैं । 
इस प्रकार के युगपद्‌ मनोव्यापार यह सूचित करते हैं कि 
चेतना की प्रधान धारा से अछग हॉकर गौण धारा भी चछती 
है। अतः चेतर्ना के एक अखंड, निर्विकार, सदा एकरस 
आत्मा होने का प्रमाण नहीं मिलता | ६8 

आत्मवादी कहते हैँ कि यदि मन केवल चेतन अवस्थाओं 
की परंपरा मात्र होती, यदि क्षणिक ज्ञानो का ही नाम सन 
होता तो विचार, तक, आत्मनिरीक्षण आदि असंभव होते । 
तर्क के लिए यह आवश्यक है कि भिन्न भिन्न अवयवो को 


६8 मस्तिष्क के विवरण में दिखाया जा चुका है कि संपर्क 
पाकर अग का हटाना, किसी वस्तु को पकड़ना आदि व्यापार बढ़े 
जीवो में मस्तिष्क और संचेदनसूत्रों की क्रिया से होते ६&। संवेदन 
सूत्रं। द्वारा जब स्पदन मस्तिष्क में पहुँचता है तब गतिवाहक सुन्नो मे 
स्वंदन होता दे जो अग विशेष में पहुँच कर उसे हिलाता है। युदि 
अगव्यापार चेतन संकल्प द्वारा उत्पन्न नहीं है तो प्रतिक्रिया मात्र 
है, शद्ध अतःकरण ( मस्तिष्ककेद्र ) का व्यापार नहीं। इसारे 

यहाँ के दाशनिक इसे मन का व्यापार 'न कहेंगे, इद्रियो का स्थृल 
व्यापार कहेंगे । इद्वियाँ मन से सबद्ध होकर जो व्यापार करेंगी उसी 
को वे मनोव्यापार के अतग्रत लेंगे। मन के एकत्व का प्रातिपादन 
करते हुए नेयायिक मन के युगपद्‌ व्यापार अंक्षमव कहते हैं । उनका 
कहना है कि एक क्षण में एंके ही ज्ञान होता है। अतः बाजा 
बजांते हुए गाने में जो एक साथ दो दो मनेयेग कहे गए हैं उनके 


वीच वे सम कालांतर की कव्पना करेंगे । | 


| 
| 
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व्यवस्थित करनेवाली “कोई एक सत्ता हो । ज्ञान-कृत पुनरू- 
द्वावना और स्मृति के लिए पूर्व श्रत्ययो के साथ वत्तेमान 
प्रत्ययो का मिछान करनेवाला कोई एक स्थिर द्रष्टा चाहिए । 
इस समय में यह सोच रहा हूँ कि में कल घूमने गया था, 
पारसाल प्रयाग भे था, इत्यादि। इसका मतलब यही हैं 
कि कुछ घूमने और पारसाछ भ्रयाग मे रहने का अनुभव 
करनेवाछा वही था जो इस समय सोच रहा है । यदि सन 
और आत्मा क्षणिक ज्ञानो का ही नाम होता तो यह असंभव 
होता 4। येंदि आधिमोतिक पक्ष के छोग यह कहे कि 
4 पाश्चात्य आत्मवादी मनोविज्ञानिया क आत्मसत्ता सब्धी ये 
प्रमाण वे हो है जो न्याय मे दिए. गए है । 
दशनस्पशनाभ्यामेंकार्थग्रहणात्‌ ३। १ । १ 
तद्व्यवस्थानादेवात्मठद्‌भावादप्रतिषघ* ३े । १। ३ 
है सव्यदृश्स्पेतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌ू ३।१।७ है 
इसी प्रकार स्मृति का व्यापार भी प्रमाण में छाया गया हैं--- 
४ तदात्मगुण रुद्धावादर्प्रातपपिधः ३।१॥१४ 


५ 


के 


बात यह है कि जिस प्रकार पाश्चात्य अथी मे मन ओर आत्तमा 
के व्यापारों मे कोई भेद नहीं किया गया है उसी प्रकार न्याय में भी 
अतःकरणविशिष्ट आत्मा का ही विचार हुआ है | सुख, दुःख, इच्छा, 
द्वष, प्रयत्न आदि आत्मा के ही व्यापार कहे गए हैं | 

पर साख्य आर वेदांत मे झुद्ध आत्मा अकर्ता कहा गया है। 
उसमें कोई व्यापार नहीं, वह द्रष्टा मात्र है। व्यापार करता है मन, 
आस्था तो केवछ उसके व्यापारों का साक्षी या देखनेवालू है । जैसे, में 


( ८९ ) 


पकि स्थल भौतिक सस्तिष्क ही अधिष्ठान रूप में इन भिन्न भिन्न 
ज्ञानो का समाहार करनेवाला है तो यह भी ठीक नहीं, क्योकि 
शरीरविज्ञानी कहते हैँ कि ओर और घटको के सम्रान मस्तिष्क 
के घटक भी अपनी उत्पात्तिपरंपरा के अनुसार अल्पकाल में 
ही बदल जाते हैं। इससे सिद्ध है कि कोई एक पारिणासरहित 
सत्ता है जो सब अवस्थाओं से एकरूप बनी रहती है। चेतना 
की यह एकता ही चेतन सत्ता की एकता का प्रमाण है । आत्मा 
एक वस्तु या सत्ता है द्रव्यगुण या बृत्ति मात्र नहीं है यह 
वात तो सिद्ध हुई। अब यह सत्ता अभौतिक है--भूतो से 
परे है--इसके प्रमाण मे आत्मवादी जो कहते हैं वह भी थोड़े 
में सुन लीजिए । 

विकाशसिद्धांत पर छक्ष्य रखनेबाले सनोविज्ञानी कहत 
हैं कि इंद्रियण ज्ञान या संवेदन ही मूल उपादान है जिनके 
पुनरुद्भधावन, समाहार और मिश्रण द्वारा जातिया सामान्य 
( जैसे, गोत्व, पञ्चु आदि ) की भावना, विचार, तक संकल्प 
विकल्प आदि की योजना होती है। आत्मबादियो का कहना 
है कि ये उन्नत बृत्तियाँ संबदनों से सबवंथा भिन्न कोटि की है | 
पहली बात तो यह कि संवेदन न तो अपने अस्तित्व का 
आप अनुभव कर सकता है, न पदार्थों के शुणों से जाति 


है 
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कुछ सोच रहा हूँ या स्मरण कर रहा हूँ। यह सोचना या स्मरण 
करना आत्मा का व्यापार नहीं, आत्मा कांतो केचछ यह ज्ञान है कि 
प्र यह सोच रहा हूँ? या 'में यह स्मरण कर रहा हूँ ? | श॒द्ध चेतन्य 
झा लक्षण यही दे । 


- ( ९० ) 


की भावना कर सकता है और न दूसरे संवेदना के साथ अपने 
संब्रध का वोध कर सकता है। हमारे सामने एक नारंगी 
रखी है | यो ही हमारी दृष्टि उस पर पड़ रही है ओर हम 
उसके वहाँ रहने भर का ज्ञान हैं। यहाँ तक तो संवेदन या 

इद्रियज ज्ञान हुआ। अब हम उसकी ओर ध्यान देते ह-- _ 
अथांत्‌ मन या आत्मा को उसकी ओर ग्रवृत्त करते हैं। अब 
हम उसका गांढाइई का, रंग का आंर स्वाद का भावना होता है 
ओर हम इन गशुणों को दूसरे फछो के गुणों से मिलाते हैं । & 
शुद्ध गुणो की यह भावना ओर उत्तका मिलान करनेवारा 
संवेदन से भिन्न कोई दूसरा ही है । दो वस्तुओ अथात्‌ उनसे 
प्राप्त इंद्रियज संवेदनों को आगे रखकर देखनेवाला उन दोनो 
संवेदनों से भिन्न होना चाहिए। इसी प्रकार सामान्य और 
जाति की भावना भी इंद्रियज ज्ञान से परे है और एक अभौतिक 
सत्ता का आभास देती है। इंद्रियो द्वारा जो कुछ हमे ज्ञान 
हाता है वह विशेष का ही। हमे रास, गोपाल आदि विशेष 
अलुष्यो, हरे पीछे आदि विशेष रंगो, भूख को अन्नदान आदि 
विशेष व्यापारों का ही प्रद्यक्ष होता है, मनुष्य, रण दया आदि 
सामान्यों का नहीं जो देशकाल से परे हैं। समस्त भोतिक 
व्यापार देश काल के भीतर होते है, अतः ये अभौतिक व्यापार 
है। ये व्यापार किसी वस्तु या सत्ता के हैं, अत: चह वस्तु 





# न्याय की परिभाषा में 'कोई वस्तु सासने हैं? इस इतने शान 
को निर्विकल्पक ओर “वस्तु यह है, ऐसी है, वेसी है! इस शान को 
सविकल्पक ज्ञान कहते हैं । 


४ 
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या सत्ता भी भूतों से परे ठहरी। जैसा' कि पहले कहा जा 
चुका है मनोविज्ञान की ओर से आत्मा के खंडन मंडन की 
बात अब नहीं उठती, अब सत्ता का विषय ही उससे अहूग 
कर दिया गया है । 

ऊपर जो कुछ कहा गया है उससे इस बात का पत्ता रंग 
सकता है कि विकाशसिद्धांत का प्रभाव कितनी विद्याओ पर 
पड़ा है ओर उन्होने किस प्रकार अपनी व्यवस्था इस सिद्धांत 
के अनुकूल की हैँ । जगत्‌ की उत्पत्ति, जीवो की उत्पत्ति, 
मनोविज्ञान, कत्तेव्यशास्त्र, झतेहास, धर्माधम, समाजशास्तर 
सब की व्याख्या विकाशपद्धति का अवरछंबन करके की गई 
है। भाषा की उत्पात्ति का कम अनेक जमेन भाषातत्त्वविदों से 
अपनी पुस्तको में दिखाया है। जेगर 'ने लिखा है कि बनमा- 
नुसों से मिलते जुलते पूवेजों से उत्पन्न मनुष्य से दो पेरो पर 
खड़े होन की विशेषता सब से अधिक हुई जिससे डसे श्वास 
की क्रिया या प्राणवायु पर पूरा अधिकार हो गया। इसी 
विशेषता से उसमे वणोत्मक वाणी की सामथ्य आई । आज- 
कल ऐसा ही कोई होगा जो इतिहास लिखने में इस वात का 
ध्यान न रखता हो ककि किसी जाति के बीच ज्ञान, विज्ञान, 
आचार, सभ्यता इत्यादि का विकाश क्रमशः हुआ है | इन 
सब को पू्ण रूप मे लेकर किसी जाति के जीवन का आरंभ 
नही हुआ है । इसी प्रकार आधुनिक मनोविज्ञान के ग्रंथ 
शुद्ध बुद्ध पूर्ण चेतन आत्मा को लेकर नहीं चलते । 
जो पशुओं की चतनमवराति से आरंभ नहीं भी करते वे भी 
इद्रेयसंवेदन की क्रमशः: योजना से आरंभ करके भावों और 
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विचारों तक पहुँचते है। ' विकाश के आधिभौतिक अलुया- 
यिओ का कहना है कि जैसे ओर सब वस्तुओ का वेसे ही 
मन या . सानासेक वृत्तियो का भी संघटन वाह्य जगत्‌ के 
नियमों के अनुकूछ होता है। अंतर्जगत्‌ या आध्यात्मिक 
जगत्‌ की भूतो से परे कोई सत्ता नहीं है। विचार और 
: श्स्तुव्यापार का जो समन्वय दिखाई पड़ता है वह वस्तुव्या- 
पार के ही प्रतिबिंब के कारण (अद्ठेत आत्मवादी जमेन दाशे- 
पनिक इसका उलछटा मानते ह )। 
इसी प्रकार धर्माघर्स या कत्तंव्यशास्त्र की नीवे भी छोक- 
रक्षा और फलत' आत्मरक्षा पर डाढी गई है। एक मूल रूप 
से क्रमश अनेक रूपो की उत्पात्ति, एक सादे ढाँचे से अनक 
जटिल ढाँचो का उत्तरोत्तर विधान, यही विकाश का साराश 
है। इस सिद्धात के अनुसार जिस प्रकार यह आछेद्ध है कि 
सनुष्य ऐसा प्राणी सृष्टि के आदि में ही एकबारगी उत्पन्न 
डहोगया उसी प्रकार यह भी असिद्ध है कि मनुष्य जाति के : 
जीच धरम, ज्ञान ओर सभ्यता आदिम काल में भी उतनी ही. 
या उससे बढ़ कर थी जितनी आजकल है। आधुनिक मत यही 
है कि मनुष्य जाति असभ्य दशा से उन्नति करते करते सभ्य < 
दशा को श्राप्त हुई है। अत्यंत प्राचीन छोगो को बहुत अल्प , 
विषयो का ज्ञान था। धीरे धीरे उस ज्ञान की वृद्धि होती गई 
है। इसी प्रकार घरेभाव भी पहले बहुत स्वल्प और सादे 
रूप में था, पीछे सामाजिक व्यवहारो की व्वाद्धि के साथ साथ 
उसका भी अनेक रूपो से विकाश होता गया | 
छोक-व्यवहार और समाज विकाश की दृष्टि से ही धर्म 


( ९३ ) 


ओर आचार की व्याख्या की गई है, परछोक और अध्यात्म की 

प्रि से नहीं । दूसरो के प्रति जो आचरण हम करते है, उसी 
में अच्छे और बुरे का आरोप हो सकता है। व्यवहारसंबंध 
से ही क्रमश. सदसाहदिवेक बुद्धि उत्पन्न हुई है। व्यवहारसंबंध 
जीवननिवाह के लिये आवश्यक था । परस्पर मिल कर 
काय्ये करने मे उन बातो की प्राप्ति अधिक सुगम प्रतीत हुई 
जिनसे सब को समान छासम था। एक ही पूर्वज से उत्पन्न 
अनेक परिवार इसी समान हित की भावना से प्रेरित हो: 
कर कुछबद्ध हो कर रहने लगे । एक व्यक्ति के जिस कमे से 
सब का जितना हित या अहित होता--अथांत्‌ संब को 
जितना सुख या दुख प्राप्त होता--उसी द्विसाव से उस कम 
की स्तुति या निदा होती । इस प्रकार 'कुछ धमे” की स्थापना 
हुई । पहले प्रत्येक कुछ को दूसरे छुछों से बहुत छड़ाई भिड़ाई 
करनी पडती थी अत: आदिम कार में यह धर्म स्वरक्षाथ ही 
था । इस धम के द्वारा प्रत्येक व्यक्ति को अपनी स्वाथेब्वात्ति 
ओर इच्छा पर कुछ अकुश रखना पड़ता था । यदि प्रत्येक 
मनुष्य मनमाना कार्य करने रंगे, दूसरो का कुछ भी ध्यान 
न रखे, तो धर्व्यवस्था और उसके आधार पर स्थित समाज 
व्यवस्था नहीं रह सकती । अतः किसी समाज को वद्ध रखने 
के लिये यह धर्मव्यवस्था आवश्यक है। चोरों और डाकुओ 
तक के दल मे यह धममव्यवस्था पाई जाती है। चोर' चाहे 
दुनिया भर का मार चुराया करें पर अपने दल के, भीतर 
उन्हे धर्मेग्यवस्था रखनी पड़ती है। वे यदि आपस में अन्याय 
और बेइमानी करने लगे तो उत्तका दल टूट जाय। अतः सिद्ध 


रा 
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हुआ कि छोक या समाज को धारण फरनेवाला घम है। इसी 
से कहा गया है कि “धर्म्मों रक्षति रक्षित:”। 
डारविन ने अपने 'मनुष्य की उत्पात्ति? नामक ग्रंथ में 
विस्तार के साथ दिखाया है कि साथ रहने से उत्पन्न परस्पर 
सहानुभूति की स्वाभाविक प्रद्वाक्ति द्वारा मनुष्य किस प्रकार 
दूसरो की प्रसन्नता और साधुवाद की कामना ओर उस कासना 
के अनुसार बहुत से काय्य करने छूगा। श्लुधा, इंद्रियसुख, 
प्रतिकार इत्यादि की निम्न कोटि की वासनाएँ यद्यपि प्रबल 
होती थीं, पर तुष्टि के उपरांत उनका जार नही रह जाता था। 
कितु संग की वासना सदा बनी रहती थी, मनुष्य अकेला 
रहनेवाला प्राणी नही । सग का अथ है सहानुभूति अतः 
सहानुभूति का भाव अधिक स्थायी रहता था। यदि झोई 
मजुष्य निम्न कोटि की वासनाओं के वशीभूत हो कर कोई 
ऐसा काय्य कर बेठता जिससे दूसरो को अप्रसन्नवा होती तो 
वह शांत होने पर उसके ढिये पश्चात्ताप करता। विकाशवाद 
की व्याख्या के अनुसार धर्म कोई अछोकिक, नित्य और 
स्वतंत्र पदार्थ नही है। समाज के आश्रय से ही उसका 
क्रमशः विकाश हुआ है। घमं का कोई ऐसा सामान्य 
लक्षण नहीं बताया जा सकता जो सब्वेत्र और सब काछ मे-- 
नुष्य जाति की जब से उत्पत्ति हुई तब से अब तक--बराबर 
मान्य रहा हो । समाज की ज्यो ज्यो वृद्धि होती गई जो त्यो 
धर्म की भावना मे भी देशकालछानुसार फेरफार होता गया। 
कोई समय था जब एक कुल दूसरे कुछ की स्त्रियों को चुराना 
था छड़ कर छीनना अच्छा समझता था । देवताओ की वेद्वियो 


कि ( ५९५ ) 
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'पर नरबालि देने में किसी के रॉगटे खड़े नही होते थे। बाइविल मे 
इसके कई उल्लेख है, शुनःशेफ की वंदिक गाथा भी एक उदाहरण 
है | उद्दाठक और उवतकेतु का आख्यान इस संबंध में ध्यान देे 
योग्य है [ ये दोनों वैदिक काल के ऋषि थे । एक द्नि उद्दालक, 
उनकी स्त्री और उनके पुत्र ब्वेतकेतु बैठे थे। एक आदमी 
आया और श्वेतकेतु की माता को ले कर चलता हुआ। ख्रत- 
क्रेतु को बहुत घुरा छगा । पिता ने पुत्र को यह कह कर घान्तद 
किया कि यह सनातन धर्म हे--एप धमः सनातन:--एसा 
सदा से होता आया हुँ। ख्ेतकेतु ने नियम किया कि जो 
स्‍त्री एक पति को छोड़ कर जायगी उसे भ्रूणहत्या का पाप 
होगा और जो पुरुष पतित्रता का छीन कर ले जायगा उस भी 
पातक छगेगां। | 
इसी प्रकार दीघेतमंस ऋषि ने भी अपनी स्त्री के आचरण 
पर ऋुद्ध हो कर जाप दिया था कि अब से कोई स्त्री, चाहे 
उसका पति जीता हो या मर गया हो, दूसरे पुरुप से संसन न 
कर सकेगी? । स्त्रियों के लिये जो पातित्रत्य पहले 'द्ीघतमस 
का जाप? था वही आगे चल कर एक, मात्र ध्स हुआ। इस 
वात की पुष्टि सहाभारत के अन्य स्थछा से भी हांती हे । आदि 
ये में छुंती के श्रति जो उपदेश है उसमे लिखा है कि प्राचीन 
समय में केवल ऋतुकाछ में पातित्रत्य आवश्यक था--- 
ऋतावृतों, राजप्ृत्रि, स्त्रिया भर्ता पतित्रते। 
नातिवत्तेव्यमित्येद धर्म धमंविदों बिटुः ॥ 
घपेष्वन्येपु कालेपु स्वातंत्रय स्लरी किलाइति। 
अरमेव जना: सन्‍तः पुराणां परिचक्षते ॥ 
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राक्षसविवाह, नियोग, इत्यादि डसी असभ्य कालके 
न्मारक हैं । तात्पयें यह कि दूसरे जनपदों को छटना, दूसरे 
कुछ की स्त्रियों को छीनना, नरवघ इत्यादि पहले अथमे नहीं 
समझे जांत थे | असभ्य जंगली जातियो मे अब तक ये बातें 
प्रचक्तित है । पर सभ्य जातियो के वीच अब ये वहुत घुरी 
समझी जाती हैं । थम का विकाणश धीरे धीरे समाज की 
उन्नति के साथ साथ हुआ है । अतः: विकाशवादियों के अज्छ 
सार इह लोक या समाज से परे घमर्म कोई नित्य और स्वतः 
प्रमाण पदाथ नहीं है। 

तक्त्वतवर हवेठस्पेसर ने विकाश सिद्धांत की जो दाशेनिक 
स्थापना की है उसमे धमतत्त्व की भी विस्त॒त सीसांसा है । 
स्सर ने अणुजीबों से लेकर मनुष्य तक सब गआणिया का 
सूक्ष्म निरीक्षण करके अंत सें यही सिद्धांत स्थिर किया कि 
परस्पर साहाय्य की अ्रद्वत्ति” घसमं की मूल ग्वृत्ति है जो 
सजीव सृष्टि के साथ ही व्यक्त हुई और उत्तरोत्तर उत्क प्राप्त 
करती गई। यह श्रव्वत्ति आदि में संत्तानोत्पाइन और सतान- 
पालन के रूप स श्रकट हुईं । .एकघटात्मक अणुजीवो में 
स्‍्त्रीपुदय भेद नहीं होता । उनकी वंशबद्धि विभाग द्वारा 
होती है। अतः छूम कह सकते हैं कि संतान के छिये- 
दुसरे के लिये--अणुजीबव अपने शरीर को द्याग देता हैं । 
इसी प्रकार आगे के उन्नत श्रेणी के जोड़ेवाले जीव अपनी 
संतान के छालन पाछन के लिये स्वार्थ त्याग करने में, प्रसन्न 
होते'हें । यही अद्गत्ति बढ़ते बढ़ते इस अवस्था को पहुँचती है कि _ 
लोग अपनी संतति के सहायताथ द्वी नहीं अपने जाति भाइयों 
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भाइयो के सहायतार्थ भी सुख से स्वार्थ त्याग करते हैं । अस्तु, 
सब जीवो मे श्रेष्ट मनुष्य को इसी प्रवृत्ति के उत्कषसाधन 
मे-वसुधैव कुटुम्बकम्‌ के भाव की भााप्ति के प्रयत्न मे--छगा 
रहना चाहिए। 

यहाँ पर कह देना आवश्यक है कि विकाश सिद्धान्त 
रूप से विज्ञान की सब शाखाओ मे स्वीकृत हो गया है । 
पर ये शाखाएँ अपने अन्वेषणों में निरंतर उन्नति करती जाती 
है, इससे जिन बातो को पूर्व पीढ़ी के विकाशवादी अपने 
प्रमाण में छाए हैं उनके व्योरों मे इधर बहुत कुछ फेरफार 
हुआ है। बहुत से भौतिक विज्ञानियो ने परमाणु के भी 
अवयवों या विश्युदुणुओ तक पहुँच कए यह कहना 
आरंभ कर दिया हैं कि द्रव्य वास्तव मे विद्यत्‌ का 
ही सघात विशेष है, विद्यच्छक्ति का ही एक रूप है । इस 
वात को मानलें तो द्रव्य और शक्ति का इृद्ध तो मिट गया । 
द्य शाक्ते की ही एक विशेष अभिव्याक्ति या रूप ठहरा | यदिं 
सब कुछ शक्ति ही है तो वाकी क्‍या बचा ? बाकी बचा ईथर 
( आकाश द्रव्य ) जिसके विषय मे हम अभी तक बहुत कम 
बात जान सके है । इस प्रकार 'इथर और शाक्ति? पर आकर; 
अब विज्ञान अड़ा है । 

इथर है किस प्रकार का, इसे समझने के लिये वैज्ञानिक 
बुद्धि ऊड़ा रहे हैं। पथ्वी जो इंथर के बीच घूमती है तो क्‍या 
सचमुच उसे चीरती हुई घूमती है। यदि चीरती हुई घूमती 
है तो इस रगड़ का परिणाम बड़ा भारी होगा । चलती हुई 
वस्तु यदि बराबर रगड़ खाती हुईं जायगी तो उसका वेग 

की 
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चरायर धीमा होता जायगा । इससे पृथ्वी अपने वेग के बल 
से सूर्य स दूर जो मंडल बॉधकर भन्नांटे के साथ धूम रही है 
कभी न कभी वह मंडल हट जायगा और वह सूय पर जा 
पड़ेगी । पर आजकल के गणितज्ञ ज्योतिषी इसकी उलछटी 
कल्पना करने लगे हैं। वे कहते हैं कि जो स्थूल द्रव्य हम 
देखते हैं उससे कही अधिक घनत्व और शक्तिसंचय इंथर में 
है | बह ठोस सीसे से भी न जाने कितने छाख शुना ठोस 
होगा । प्रध्वी आदि जो स्थूछ छोकपिड हैं उन्हें इथर के बीच 
बीच भे खाली या खोखले स्थान समाझिए ! 

अस्तु, अब ईंधर और शक्ति में कया संबंध है, यह 
देखना है । यह बड़ी दी यूढ़ समस्या है। ईथर के संबंध मे 
लो मोटी धारणा चँधती है. वैज्ञानिक कहते हे वह ठीक नहीं 
है। हम यह समझते हैं कि इंथर एक निष्क्रिय अखंड सूक्ष्म 
भूत का विस्तार हैँ ।जिस पर या जिसके आश्रय से द्रव्य क्रिया 
( आकषेण, प्रकाशप्रवाह ) करता है । सर आलिवर छाज 
कहते हैं यह खयाल गछत है । इंथर यातैशाक्ते का अचठ 
भाण्डार है। परमाणुगत शाक्ति के समान यह शाक्ति भी पकड़ 
मे नहीं आती । यदि पकड़ में. आ जाय तो इससे वात की 
बात में प्रठढ्य उपस्थित किया जा सकता है | 

हैकल ने अपने ग्रंथ से जगह जगह “प्रकृति के नियम”? 
था “परम तत्व के नियम” की झड़ी बाँध दी है। यह “वाक्य 
बहुत ही आामक हो गया है । छोग इसका बहुत ही अतिव्याप्त- 
अथ लेते हैं। दो और दो चार होते हैं? यह भी अकृति का , 
नियम, 'गतिशाक्ति का क्षय नहीं होता” यह भी प्रकृति का 
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नियम | दो और दो चार होते हैं? इसे प्रकृति का नियम 
नहीं कहना चाहिए। प्रकृति के जितने परिणाम या व्यापार 
होते हैं वे इस गणित फे नियम के आधार नहीं, उनपर 
यह अवलंबित नहीं, उनसे यह सवेथा स्वतंत्र है। यह 
चिन्तन का नियस है, इसका संवेध चित्‌ से है। जिसे हम 
प्रकृति का नियम कहते हैं वह सत्य भी दो सकता है, असत्य 
भी । जितने द्कालखंड तक हमारी पहुँच है वह उतने ही 
के बीच के व्यापारों से संग्रह किया हुआ है। पर तर्क और 
गणित के जो नियम है वे अपरिद्दाय्ये सत्य है, उनके अन्यथा 
होने की भावना त्रिकाल मे नहीं हो सकती । बाह्य जगत्‌ पर 
वे निभर नही, उससे सवेथा स्वतंत्र हैं. । वे स्वतःप्रमाण हैं | 
भौतिक विज्ञान मे जो प्रकृति के नियम” कहलाते हैं उनकी 
रुत्यता भीतिक व्यापारों या परिणासों के संबंध सें ठीक 
उतरते पर अवलंबित है । 

जगद्विकाश का सिद्धांत यही प्रातिपादित करता है कि 
पकृति परिणामपरंपरा से एक अवस्था मात्र है। '्रकृति के 
लियमो! के संबंध मे हम छाख कहा करे कि वे सब काल और 
सव देश को देख कर निरूपित हुए हैं पर हम अपनी बात का 
पूर्ण निश्चय नहीं करा सकते । 

इसमे संदेह नही कि विकाशसिद्धांत के नियसो की 
चरिताथंता के लिये वैज्ञानिक निरंतर प्रयत्न करते जा रहे है 
जिससे मागे की कठिनाइयों बहुत कुछ दूर दोती जा रही हैँ । 
निर्जीद स सजीव द्रव्य की उत्पाति को ही डीजिए। अब 
लोग यह देखने लगे हैं कि रासायनिकों को सजीव द्रव्य की 
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योजना मे अब तक जो असफलता होती आई है वह इस 
कारण कि सजीव द्रव्य के मूल आदिम रूप की उन्हे ठीक 
धारणा ही नहीं रही है। वे अमीवा ( अणुजीव ) या अगृद्धिद्‌ 
को आदिस रूप मान कर चले हैं । पर अमीबा या अपूद्धिद्‌ 
का लिस जटिल रूप मे हम देखते हैं वह लाखों वर्ष की 
विकाशपरपरा का परिणास है। अतः सजीव द्रव्य का आदिम 
रूप इन दोनो से कहीं सूक्ष्म और सादा रहा होगा | अणु- 
जीव और अपूद्धिद्‌ दोनों का आहार सजीव द्रव्य है। अतः 
ये आदिम नमूने कभी नहीं हो सकते। सजीव द्रव्य का आदिम 
. रूप उद्भिदों का सा रहा होगा जो निर्जीव द्रव्य को सजीव 
द्रव्य ( शरीरधातु ) में पारिणत कर सकते हैं.। प्रथम जीवो- 
त्पत्ति जल में ही हुईं इसका एक नया प्रमाण एक फरासीसी 
शरीरविज्ञानी ने उपाध्यित किया है । उसने कहा है कि रक्त 
मे ऊवण आदि का योग उसी हिसाव से है जिस हिसाव से 
पूतकाल के समुद्रजल में रहा होगा । 
पहले के वैज्ञानिकों को परमाणुओ के भीतर की गतिशक्ति 
की आर ध्यान नहीं था, इससे द्रव्य की मूल व्यष्टियो के 
व्यापार को समझने के लिये उन्हे, शक्ति का बाहर से आरोप 
करना पड़ता था। पर अब, जैसा कि पहले कहा जा चुका है, 
रोडियम के मिलने से परमाणु के भीतर विद्युच्छक्ति के केद्रो का 
पता सिर गया है जिससे सजीव 'और निर्जीव द्रव्य का अंतर 
बहुत कुछ कम हो गया है। कुछ विशेष प्रकार के परमाणु किण्व 
या खमीर ( जो वास्तव में सूक्ष्मातिसूक्ष्म किण्वाणुओ या अपू- 
ड्विदो द्वारा संघटित होता है ) का काम करते हैं । आजकल 
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कई रासायनिकों ने विशेष विशेष परमांणुओ के योग से ही 
( महुए, आटे, राइ आदि सजीव द्रव्य के अवश्षा स ता 
लोग बहुत दिनों से बनाते आते हैं ) समदसार ( अलकोहृल ) 
और कुछ सादे प्रकार के प्रोटीन ( शरीरधाठु ) तक संबदित 
कर लिए हैं | ये द्रव्य पहले पौधों या जंतुओं के घरीरद्रव्य 
में ही पाए जाते थे इससे छोग समझते थे कि ये झर्यर के 
भीतर ही घन सकते हैं। पहले इन शरीरद्र्॒यों से संबंध रखने- 
वाले रसायनशास्त्र का अछूग विभाग था । पर अब यह भेद 
नहीं रहा । रसायनशास्त्र से शरीरद्रव्य और साधारण द्रव्य 
का भद्‌ अब उठ गया | 

किण्वसम्बन्धी रसायन वरावर उन्नति करता जा रहा 
हैं। कइ प्रकार के किण्व या खमीर, पाधा या जतुआओं स 
प्राप्त शरीरद्रव्य के आश्रय के विता, कुछ मूल द्र॒व्यों के पर- 
माणुओं के योग से बना लिए गए हैं। सजीव द्रव्य की 
उत्पत्ति के पास तक यही विधान पहुँच सका है, और इसीसे 
बहुत कुछ आजा हैं। सजीवता वा जीवन वास्तव में किण्व- 
परपरा ही हैँ # | जितने सजीव पदार्थ हैँ सबके शरीर मे किण्व 
वर्चमान है। किण्वक्रिया के बंद होते ही जीव मर जाते हैं। 
गर्भपिंड से लेकर जीवो की जो अंगवृद्धि होती दे वह अकुर- 
घंटक के भीतर किण्वविधान के ही अनुसार | 





# पृथिन्यादीनि भूतानि चत्वारितत्वानि तेभ्य एवं देहाकारपरिण 
तेम्यः किप्वादिभ्यों मदब्क्तिवत्‌ चतन्यमृपजायते | तेषु विनष्ठेषु रुच्छु 
स्वर्य विनश्यति |---चार्व्वाक । ( रूवंदर्शनसंग्रह )। 


( १०२ ) 


जात्यंतर-परिणाम के अंतर्गेत आरणियों के ढाँचे के भेंद- 
विंधान के संबंध में ढारविन ने जो निरूपण किया था उस पर 
भी इधर बहुत कुछ छानबीन हुई है। प्रो० वेंटवन (886०807) 
ने इस विषय का उत्पतिविज्ञान के नाम से अलग दी बिचार 
किया है। उन्होंने फहा है कि भेद॒विधान दो प्रकार के होते 
हैं--(१) अखंड वा व्यापक और (२) विशिष्ट । डारविन ने 
अपने प्राकृतिकग्रहण-सिद्धांत में केवछ प्रथम का विचार किया 
है, दूसरे का नहीं। पर कुछ भेद जो जात्यंतर के लक्षण माने 
जाते हैँ श्कही पुशत मे साधारण भेदविधान द्वारा उपस्थित 
' हो सकते हैं। सच पूछिए तो उत्पन्न आ्रणी के छक्षणों मे से 
बहुत थोड़े ऐसे होते हैं जो मातापिता के घाठुगत छक्षणो से 
सघटित होते हैं। इन लक्षणों की प्राप्ति भी कुछ बँधे नियमों 
के अनुसार होती है। जैसे, यदि मातापिता में से किसी में 
कोई लक्षण विशेष नहीं है तो किसी संतति में वह लक्षण न 
होगा । यदि दोनो मे कोई एक लक्षण वर्तमान है तो सब बच्चो 
में बह पाया जायगा । यदि कोई लक्षण सातापिता भे से एक ही 
मे है, दूसरे भे नही तो आधे लड़को मे वह होगा आधे मे नहीं। 
इसमे एक बात जो ध्यान देने की है वह यह है कि लक्षण की 
एक स्थिर मात्रा रहती हैजेसे यदि मातापिता मे से एक ही में 
कोई लक्षण है तो आधे संतानों मे ही वह लक्षण जायगा ! 
विकाशवाद जगत्‌ की समस्याओं के संबंध में हमारा 
कहाँ तक समाधान करता है चछती नजर से यह भी देख 
केना चाहिए। ' 


कर 9 छा पु जिज्ञास वीक न 
जगत्‌ के संबंध मे दो प्रकार की | हो सकती है- 


- ( १०३ ) 


: (१ ) यह जगत्‌ क्‍या है, अथोत्‌ इसकी मूल सत्ता किस 
अ्कार की है ? (२) जगत्‌ के नाना व्यापार किस प्रकार 
होते हैं ? उस गति का विधान कैसा हैं जिसके अनुसार 
नाना पदार्थ अपने वत्तमान रूप को आ,आप्त हुएं हैं। कद्दने 
की आवश्यकता नहों कि विकाशसिद्धांत का संबंध असल मे 
दूसरे प्रइन से है। उसी का उत्तर उसके निरूपण देते हैं । 
सत्ता की मीमांसा विकाश का विषय नहीं। पर दाशेनिक 
प्रच्ात्ति रखनेवाले हैक ऐसे विकाशवादी नाना व्यापारों को 
सत्ता के लक्षण मान उसके अनुमान में भी प्रवृत्त होते हैं । 
इस जगत के अतगेत दो प्रकार के व्यापार देखने में 
आते हैँ --भौतिक और मानासेक । इन दोनो के उत्तरोत्तर 
क्रमविधान का वैज्ञानिक निरूपण विकाशवाद करता है। इन 
निरूपणों को दो दृष्टियो से हम देख सकते है--हत दृष्टि से 
ओर अद्वेत दृष्टि से । । 
द्वेत पक्ष यह है कि भूत और आत्मा ( अंत'करण विशिष्ट 
आत्मा ) दो स्था प्रथक्‌ सत्ताएँ हैं। मोतिक व्यापार और 
सानसिक व्यापार दोनो एक ही नहीं हैं। अद्वेत पक्ष दो 
प्रकार का हे--( के ) आधिसौतिक और आध्यात्मिक । आधि- 
भौतिक अद्वैतवाद केवछ एक महाभूत्त की सत्ता मानता दै 
और आत्मा या मन को उसी का एक गुण या अभिव्यक्ति 
विशेष कहता है । इसके अनुसार आत्मा कोई अलग तस््व 
या सत्ता नहीं। »हैकल ने स्पिनोज़ा के जिस तत्त्वाद्वेतवाद 
का प्रतिपादने किया है वह इससे विशेष भिन्न नहीं। हैकछ 
के अनुसार ओतिक और मानसिक एक ही परमतत्त्व के,दो 
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पक्ष या रूप हैं। एक ही तत्त्व या सत्ता की आभैव्याक्त दो 

रूबी मे होती है--द्रल्य या भूत के रूप में तथा गति शाक्ते या 

आत्मा के रूप भे। अथीत्‌, आत्मा एक प्रकार की गति या 

शक्ति का ही नाम है। जिस प्रकार पानी का बहना, हवा 

का चलता, बारूद का भड़कना आदि गतिम्क्ति के रूप हैं 

उसी प्रकार बोध करना और सोचना विचारना भी । हैकछ*« 
की अद्वैत सत्ता चेतन नहीं, उसके सिद्धांत में चतना 

डक शुणपारेणाम है जो अनेक परिणामों के उपरांत उत्पन्न 

होता है और फिर नष्ट हो जाता है। यह वैज्ञानिक या 

आधिमैतिक अट्वैतवाद है । 

(ख) आध्यात्मिक अद्भैतवाद केवल आत्मसत्ता ही मानदा 
है। उसके अलुसार चैतन्य ही एक मात्र सत्ता है। भोतिक 
जगत या उसके नाना रूपों को वह आत्मा के विविध भाव 
मात्र कहता है। आधुनिक दर्शन से इसी सत की प्रधानता 

। इसे योरप का वेदांत कह सकते हैं। इसके प्रतिष्ठाता 
जमेनी मे हुए हैं । 

प्रकृति से जितने व्यापार या परिणाम हम देखते हैं द्वेत 
या अद्दैव दृष्टि के अनुसार उनके दो प्रकार के कारण हम 
सोच सकते हैं---निमित्त कारण ओर समवायिकारण । द्वैत 
पक्ष के अजुसारं जितने व्यापार होते हैं सब किसी निमित्त या 
उशेश्य से होते हैं और उद्देश्य को घारण करनेवाला कारण भूत्तों 
से परे है। भूतातीत नियंता या विश्वविधायक आत्मा माननेवाले 
समस्त भौतिक क्रियाओ को उद्देश्य द्वारा प्रेरित मानते है । 
ये समवायि कारणो को निमित्त कारण के अधीन मानते हैं। 
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जो विधायक आत्मा को भूतसमष्टि विश्व में समेत या. 
ओतप्रोत मानते हैं वे भी इन्ही के अंतगत लिए जा सकते है 
क्योकि अद्वितवादियों के अंतगत वे नही आ सकते। आधि: 
भौतिक अद्वितवादी कहते हैं कि समवायिकारण ही मानने से 
अक्ृति के सब व्यापारों की सम्यक्‌ व्याख्या हो जाती है, 
उद्देश्य रखनेवाल किसी निमित्त कारण को मानने की आव- 
इयकता नहीं। भूतद्रत्य और उसकी गतिशक्ति द्वारा ही 
जगत्‌ का विकाश होता है। वे किसी भृतातीत नियंता का 
अस्तित्व नही स्वीकार करते ओर न आत्मा को कोई नित्य 
चेतन पदार्थ मानते है । संपूर्ण व्यापार द्रव्य और उसकी गति- 
डाक्ति द्वारा आप से आप होते हैं। #& 

आधधिभोतिक पक्षवालोो को चेतना की व्याख्या मे अड़चन 
पड़ती है सर्वथा जड़ से चतन की डत्पति वे समाधानपूर्वेक 
नही समझा सकते है । इस बाधा से बचने के लिये वे दो 
।निकास निकालते हैं । कुछ छोगों को तो इथर के समान एक 
अत्यंत सूक्ष्म मूठ मनोभूत (जो प्रकृति या प्रेधान भूत का 
ही एक विकार है ) या आत्मभूत की कल्पना करती पड़ी है 
'जिससे प्राणियों के मन या आत्मा की योजना हुई है । कुछ 


# साख्य में भी प्रधानभूत या प्रकृति को स्वभाव ही परिणाम 
कहा गया है, उसमे प्रद्मसि आपसे आप हाती है, किसी की प्रेरणा से 
» जहीं। प्रक्नात जड़ है, अतः यह प्रवृति मी अचेतन ह-- 
वत्सविवृद्धिनिमित् क्षीरस्य यथा प्रवृत्तिरशस्य । 
पुरुषविमोक्षनिमि्त तथा प्रव॒ुति प्रधघानस्थ ॥--कारक ५७ 
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खोग प्रत्येक भूतखंड मे किसी न किसी रूप का सवद्न मानते । 
है और कहते हैं कि अणुओं और परमाणुओ के परस्पर आक- 
बणे ओर अपसारण को संवदन का मृुलरूप समझना चाहिए । 
हेकल के सिद्धांत मे इन दोनो का मेल है । 

विकाशवाद को दाशनिक रूप हबेटे स्पेंसर छारा ही प्राप्त 
हुआ है। उसी ने उसके नियमों को विश्वव्यापक रूप दिया हैं। 
उलने विकाश की परिभाषा इस प्रकार की ह--“एकरूपता 
या नर्विशेषता से अनेकरूपता या सविशेषता को ओर, 

अव्यक्त से व्यक्त की ओर गति का नाम विकाश हैं ?। इस 

गति का कारण द्रव्य मे समवेत है। भोतिक शक्ति के व्यापक: 
नियमों द्वारा ही इसका विधान होता है। उससे परे किसी 
और शाक्ति की प्रेरणा अपेक्षित नहीं। निर्विशेषता या साम्या- 
वस्था क्षणिक होती है और एक कारण से अनेक कार्य होते 
है. अत' विकाश अनिवार्य है। गतिशक्ति के संयोजक और 
वियोजक जो दो रूप हैं उन्ही के इंद्ध का परिणाम चछा चलता 
है। इस परिणामपरंपरा की ,प्रव्रात्ति दोनो शक्तियों के साम्य 
की ओर रहती है अत. विकाश या विक्ृति के नाना रूप कभी 
न कभी प्रकृतिस्थ हो कर नष्ट होगे। प्रकृति से फिर विक्वति 
होंगी । यह क्रम बराबर चला चलता है । है 

इन नियमों का निरूपण करके स्पेसर ने इन्हें जड़ जगत्‌ 
की उत्पत्ति और सजीव सृष्टि के विकाश पर घटाया है। मनः 
या अंत करण के विकाश को भी इन्हीं नियमों के अंतर्गत 
करके उसने समाज के विकाश की मीमांसा की है। वाह्म 
विषयों के साथ अंतव्यापारों के सामंजस्य का ही नाम जीवन ़ 
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। जीवो की उत्पति-परंपरा मे जब यह सामंजस्य एक विशेष 
जटिल जव॑स्था को पहुँच जाता है तब मन ( चेत्तना जिसकी 
वृत्ति हैं) का प्रादुभोव होता है। शक्तिसंयुत द्वव्य के 
साथ साथ फोई नित्य चेतन सवंसत्ता भी ओतप्रोत भाव से 
रहती है इस विपय मे उसने कुछ नहीं कहा है। चेतना को 
उसने उन्हीं प्राणियो मे माना है जिनमें संवदनसूत्रों और 
मस्तिष्क का पू्णे विधान होता है। चेतना को उसने कोई ऐकांतिक 
अखंड सत्ता न कह कर एक यौगिक व्यापार ही कहा है जिसकी 
गूढ़ योजना अत्यंत सादे और सूक्ष्म अव्यक्त संबदनो के योग से 
होती है। स्मृति, सेकरप, विवेचना, मनोवेग इत्यादि सब 
वृत्तियों इन्ही आदिम मूल संवेदनो के संवधभेद से संघाटेत 
है । अतःकरण-बृत्तियो के नाना रूपी की संप्राप्ति वाह्य विषयों 


288." 


के साथ सामंजस्य-पयत्न द्वारा होती है। दिकसंबंधी, & धर्म- 


7 थे 





# रेखागाणित के निरूपण दिक्‌ संबंधी होते ३, जेसे, 'किवल 
दो रेखाएँ कोश स्थान नहीं घेर सकतीं, दो समानांतर रेखाएं, कभी 
नदीं मिल सकती?। ऐसे निरूपणो को भी ह्यूम आदि सवेदनवादी 
दाशानिको ने स्वत:सिद्ध न कह कर अनुभवासेद्ध बतलाया है ) 
यह देखते देखते कि दो रेखाएं कोई स्थान नहीं घेर सकतीं, दो 
समानातर रेखाएं कभी नहीं मिलर्ती? मनुष्य जाति के भीतर लाखों 
पीढियो से जो सस्कार बंघा चला आया है उसी के कारण ये बाते 
स्वतः सिद्ध सी जान पड़ती हैं । आत्मसत्तावादी,-जैसा कि पहले कद्दा 
जा चुका है, इन्हे इद्रियन सवेदनों से प्रात नहीं मानते । वे कट्ठते 
है कि इसारा जो यह निश्रय है कि ऐसा होना त्रिकाल में और किसो 


( १०८ ) 


सत्रधी आदि जो सासिद्धिक भाव कहे जाते हैं वे पूर्वजों के 
अनुभव की अखंड परंपरा द्वारा प्राप्त हुए हैं। जिन. कार्य्यों 
से सुख का अनुभव हुआ वे प्राणी के लिये छाभदायक /और 
जिनसे दुःख का अनुभव हुआ वे हानिकारक पाए गए। 
अत. कुछ काय्याँ के आभास से प्रसन्नता और कुछ के 
आसास से भय वा विरक्ति मस्तिष्क या अत'करण म 
संस्कार रूप में मलबद्ध होती गई और पीढ़ी दर पीढी 
चली आइ। आरभ में यह हानिलाभ का विचार या - 
काय्यकारण का भाव स्पष्ट था पर क्रमश. वह दब गया 
अरथांव्‌ कुछ कार्य्यों के साक्षात्कार से आनंद और कुछ के 
साक्षात्कार से भय वा विराक्ति विना हानिलाभ या परिणाम 
आदि की भावना के यो ही बद्ध संस्कार के रूप में होने छगी । 
बहुत छोटे गोद के बच्चे क्रो जब हम क्रूर आकृति बनी कर 
डौदते हैं तब वह रोने छगता है और जब हँस हँस कर बुलाते 
हैं तब प्रसन्‍न होता है। उस बच्चे को काय्यंकारण के- 
अनुमान की शाक्ति नहीं रहती, वह यह नहीं जानता कि कूर 
आकृति का पारेणाम चपत या प्रसन्न आकृति का परिणाम 
मीठा दूध है । वह जो भय या आनन्द प्रकट करता है उस 
का कारण उस अतःकरण-द्रव्य मे बद्ध संस्कार है जिसकी 
परंपरा छाखो पीढ़ियो से बच्चे तक चली आइ है। 

इस प्रकार आदिम काल में ही मनुष्य जाति के बीच यह 





छोक में संभव नहीं वह वाह्य पदार्थां या च्यापारों द्वारा उत्पन्न परिमित 


ज्ञानों से प्राप्त नहीं हो सकता । वह दिक कांछ आदि से अपरिछेन्न 
सच्चा का लक्षण है | - 


छि 


ते 


के 


( १०९ ) 


सस्कार जम गया कि जिन कार्य्यों से औरो की आकृति छूर 
हो जाय उनसे बचना और जिनसे प्रसन्न हो उन्हे करना 
चाहिए। अर्थात्‌ आरंभ में भय और आनंद द्वारा ही उपा- 
देय और अनुपादेय का भाव उत्पन्न हुआ। यही मृलभय 
क्रमञझ. देवभय आदि के रूप मे और मूल आनंद देवतुष्टि 
या स्वग आदि के आनंद के रूप में विकासेत हुआ। दया- 
वर्म के संबंध, मे आधिभोतिक विकाशवादियों का कहना है 
के उसकी उत्पत्ति सहानुभूति से है जिसका विकाश समाज 
बॉव कर रहनेवाले प्राणियों में स्वाभाविक है। एक ही 
प्रकार का आहार विहार रखनेवाले प्राणी जब एक दूसरे के 
समक्ष एकही प्रकार के मनोद्वार प्रकट करते है तब उन मनों- 
द्वारा के संबंध मे भी एक प्रकार का मानसिक सहयोग स्था- 
पिल हो जाता है। यही सहानुभूति है जिसके कारण मनुष्य _ 
दूमर को पीड़ा पहुँचाने से बचता है और दूसरे की पीड़ा 
देख कर दुखी होता है। सोन्दस्य की ओर जो भ्रवृत्ति पाई 
जाती है वह एक अकार की फालतू चज्वातते या क्रीड़ाबात्ति हे 
जु प्रयोजन से अधिक मानसिक वृत्तियो के विकाञ्ञ.के 
कारण उत्पन्न होती है । 

स्पेसर ने शर्यराविकाअ ओर समाजविकाश का तार- 
तम्य दिखा कर कहा है कि जिस प्रकार प्राणी की जीवनयात्रा 
उपाध्यित वाह्मय विषयो के साथ आभ्यंतर वृत्तियो का सामंजस्य- 
प्रयन्न है उसी प्रकार प्राणियों की समष्टि या समाज की जीवन- 
यात्रा भी। अतः वह युग आवेगा जब यह सामंजस्य पूणे रूप से 
स्थापित हा जायगा और मनुष्य-जीवन आनन्दमय हो जायगा। 


न 


( ११० ) । 


स्पंसर ने विकाश की जो व्याख्या की है वह आधि 
भीतिक ही है। सब प्रकार की चेतना को उसने सल संवेदनों 
स संघादत बताया है जो सूत्रों की अणुस्पंदन रूप गति के सह- 
गामी ६। पर उसने यह भी कहा है कि इन संवेदनों को हम 
उसी भातिक गतिका रूप नहीं कह सकते जिसे हम चारो ओर 


[३० मा 0 


देखते हैं । विषय और विषयी को, ज्ञाता और ज्ञेय को किसी 
प्रकार एक नहीं समझते बनता & | इस प्रकार भताक्रिया और 
सनाव्यापार का पृथकृत्व स्वीकार करते हुए भी उससे दोनो 
का एक हो अक्षिय सत्ता के दो पक्ष या रूप कहा है । पर इस 
रीति से अद्गेतपक्ष पर आने पर भी द्रव्य और मन (या 
आत्मा ) की प्रथक्‌ भावना द्वारा उसका द्वैतवाद लक्षित होता 
है । हेकल के समान उसने जड़ और चेतन व्यापारों को एक 
हो नहीं कहा है, दोनो को अलग रखा है । हैकलछ ने परमतत्व 
के जो दो पक्ष कहे हैं वे द्रव्य और गतिशक्ति (जिसके अंतर्गत 
सर्वेद्त, सकल्प विकल्प, आत्मबोध आदि मनोव्यापार भी है) है। 
स्पुसर ने अक्षय सत्ता के जो दो पक्ष कहे है वे गतिशाक्तियफ्त 
व्य आर सन हूं। “मन ( चेतन अवस्थाएँ ) और सवेदन- 
सूत्रा को भोतिक क्रिया एक ही वस्तु के विषयी और विषय 
अथात्‌ ज्ञात आर ज्ञेय दो पक्ष हैं। दानों के एक ही वस्तु के रूप 
या विभाव होने का प्रमाण उनका नित्य संबंध हूं। वह वस्तु या 

सत्ता जिसके ये दोनो पक्ष हैं ज्ञेय पक्ष मे नही आ सकती । 
इस श्रकार वस्तु या सत्ता के विवेचन मे उसने अपने 

को भूतवादी कहे जाने से यह कह कर बचाया है कि “एक 


# जय जेयमव ज्ञाता शातैव न शेय भवति-गीता, शकर भाष्य * ३।३ 
|| 
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अश्वेय सत्ता है जो सोतिक और मानसिक (या खाध्यात्मिक) 
दोनों छेत्रों मे अभिव्यक्त होती है?। इस अज्ञेय सत्ता को 
उसने प्राय: शाक्ति के नाम से असिद्धित किया हे जो कहां 
कहीं ( उसी के पथ मे ) भौतिक गतिशाक्ति से भिन्न नहीं _ 
जान पड़ती । स्पेंसर की अद्जेय मीमांसा के साथ उसकी 
विकाश की व्याख्या मेल नहीं खाती । ब्सच पूछिए तो उसका 
विकाशवाद उसके अजक्षेयवाद पर प्रतिष्ठित ही नही है । सत्ता 
के विवेचन में उसने जो निरूपण किए हैं उनसे उसने विकाश 
की व्याख्या भे कुछ भी काम नहीं लिया है | न तो उसने यह्‌ 
यताया है कि अज्ञेिय सचा क्‍या देश काल के भीतर अभिव्यक्त 
होती है ओर न यह कह्दा है कि वह क्यो पहल जड़ जगत्‌ के 
रूप + व्यक्त हुई, पीछे चेतन्य रूप में । 

यहाँ तक तो हबेटे स्पेसर की ब्रात हुईं। अब यह देखना 
चाहिए कि विकाशवाद जगत्‌ की व्याख्या सम कहाँ तक पहुँचा 
है | विकाशवाद भोतिक और मानसिक दोनो व्यापारो की 
पारिणामपरंपरा फी व्याख्या करता है और इस प्रकार सपृण 
जगत्‌ को समस्या को अपने अतमभूत करता है । पर बहुत सी 
व्यते ऐसी रह जाती है जिनके संबंध में हमारा ठीक ठीक 
समाधान नहीं होता । कुछ उदाहरण लीजिए । विकाशवाद 
यह नहीं बता राका है कि क्यो एक पुरतन प्रध्नान भूत निर्वि- 
अपता से सबविशेपता की ओर, एकरूपता से अनेकरूपता 
की ओर प्रवृत्त होता है, प्रकृति की विकृति का कारण क्‍या 
हैँ। इसी प्रकार जड़ से चेतन की उत्पात्ति का व्योरा भी वह 
स्पष्ट रीति से नही समझा सका है। 


( ११२ ) 


अब प्रश्न यह होता है कि क्‍या विकाशवाद जगत के 
समस्त व्यापारों के मूल की सम्यक्‌ व्याख्या कर देता हैं ? 
सच पूछिए तो उसकी पहुँच की भी हद है। शरीरविकाण 
और आत्मविकाश को ही लीजिए। घरीरव्यापार और 
मनोव्यापार दोनो में एक ही प्रकार के नियमा की चरितार्थता, 
दोनों का साथ साथ उत्तरोत्तरक्रम से विकाण, दिखाया गया 
सही, पर दोना एक नहीं सिद्ध हो सके हैं। विकाशवाद 
के सारे निरूपण सन या आत्मा की प्रथमोत्पात्ति नहा समझा 
सके हैं। आर तो जाने दीजिए किस प्रकार संवेदनसूत्र का 
भोतिक ( स्थूल ) स्पंदन संवेदन के रूप मे परिणत हो जाता 
है यही रहस्य नहीं। खुता । इस प्रकार का और कोई परिणाम 
भौतिक जगन्‌ मे देखने भे नहीं आता । इस कठिनता को 
कुछ छोग यह कह कर दूर किया चाहते हैं कि द्रव्य के प्रत्येक 
परमाणु में एक प्रकार की अंतःसंज्ञा या अव्यक्त संवदन होता 
है जो आक्रषण और अपसारण के रूप में प्रकट होंता है । 
पर हम तो चेतना ( मन की अपने ही संस्कारा के बोध की 
व्रत्ति ) की उत्पति जानना चाहते हें जिससे यह अंतःसंज्ञा 
भिन्न है | हैकल ने मस्तिष्क के भीतर प्रतिबिंव या संस्कार 
ग्रहण ऋरनेवाछा जो एक प्राप्यकारी अवयव बताया हैं उससे 
भी चेतना का व्यापार समझने में सुवीता नहीं होता । केवछ 
यही कह देने से कि एक वस्तु पर प्रतिविंव पड़ता हैं यह 
समझ में नहीं आ जाता कि वह वस्तु यह बोध भी करती है कि 
मुझ पर अतिर्विव पड़ रहा है या प्रातिबिंव इस प्रकार का है का 


क यह दिखाया जा चुका दे कि किस प्रकार वेज्ञानिका ने शिंक्ति 





ृ 
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ऐसी बातों से हमारा समाधान विकाहचाद द्वारा नई 
होता । विकाशवाद केवछ गोचर व्यापारों की पूवोपरपरंपरा 
था स्फुरणक्रम मात्र दिखाता है। ये सब व्यापार किसके हैं, 
वस्तु या सत्ता का शुद्ध (इंद्रियनिरपेक्ष) स्वरूप क्‍या है यह वह 
नहीं चताता। वह केवल तटस्थ लक्षण फहता है, स्वरूप लक्षण 
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को अक्षरता” के सिद्धात को ले कर यद्द प्रतिपादित किया है किन 
भोतिक शक्ति किसी अमीतिक झक्ति के रूप में परिणत हो सकती है 
ओर न कोई अभोतिक शक्ति भौतिक शक्ति में कोई इद्धि (अतिशय) 
या विकार कर सकती है । मनोविज्ञानियो ने इसी आधार पर यह 
सिद्वात स्थिर किया कि झरीरे-व्यापार और मनोव्यापार एक दूसरे पर 
कोइ प्रभाव नहीं दाल सकते अर्थात्‌ उनमे कार्यकारण सबंध नहीं, वे 
दोनो समानातर (साथ साथ पर अलूग अरूग) चलते हैं। जब आपि- 
भौनिक अद्वेतवादी इस बात को अपनी ओर यह सिद्ध करने के लिये 
ले गए कि जगत्‌ किसी आत्मसत्ता या चेतन का कार्य्य नहीं है और 
प्रागियों के प्रयक्ष किसी अभोतिक सच्ा द्वारा प्रेरित या उत्पन्न नहीं 
दोते तब इश्वरकतृत्ववादी इसके खड़न के प्रयास में लगे (दे« भूमिका 
प्र० ८४) । पर हमारे यहां वेदात में क्रिया मात्र से शुद्ध चैतन्य (शान) 
की भावना अलग होने से उपर्युक्त वैशानिक सिद्धांत स्वीकृत है। उप- 
देशसाइली की टीका (१०११२) मे स्पष्ट लिखा है कि “सन्निदिता- 
नयक्ष कृतातिगयः बुद्धथादेनास्तव्येव”” | यह भी खोल कर लिखा गया 
ईं कि बुद्धयादि जड़ क्रिया और शान में केवल ''समकालामिव्यक्ति- 
धर्म” के सिवा और कोई संबंध नहीं है। यह वेदांत का ?8एण०0- 
एॉएडटरटो छग०टीपछाए है। 
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नही। अतः संत्ता के विवेचन के लिये हमें विज्ञान-छ्ेत्र से निकछ 
ऋर परा विद्या या शुद्ध दशेन की ओर आना पड़ता है। 

यह जगत्‌ क्‍या है ? इसकी सत्ता का वास्तव स्वरूप 
क्या है ? इस संबंध मे दशेत मे दष्टिभेद से तीन पक्ष हे (१) 
भूतवाद या छोकायत मत जिसके अनुसार शर्यर या भूत ही 

“णक मात्र सत्ता है; (२) अद्गैत आत्मवाद या भावषाद | अत 
आत्मवादियो में छुछ छोग तो आत्मा को एक वस्तु या सत्ता 
मानते हैं ओर कुछ छोग बोद्ी के समान क्षुणिक विज्ञानो या 
चेतन अवस्थाओ को ही मानते हैं । पर दोनो दल के लोग 
भोतिक शरीर या. वाह्य जगत्‌ की स्वतत्र सत्ता अस्वीकार 
करते है । (३) बाह्याथवाद, & जो भूत ओर आत्मा दोनो को 
भिन्न सत्ताएँ मान कर बाह्य जगत्‌ को वास्तविक कहता है । 

( १ ) भूतवाद के अनुसार जो छुछ है वह भूत ही है, 
जिसे हम आत्मा कहते हैं वह उसकी व्यापारसमष्टि या शुण 
विशेष मात्र है। यद्यपि हेकछ ने अपने मत का नाम भूतवाद 
नही रखा है पर है वह भूतवाद ही। जगत्‌ के मूल उपादान या 
प्रधान भूत तक पहुँच कर उससे उसका नास परमतत्व रखा 
जो नित्य है और अपने,नित्य नियमों से बद्ध है। उस परम- 
तत्त्व की अभिव्यक्ति द्रव्य और गतिशाक्ति दो रूपो में होती 
है। मूल वृत्ति या प्रद्मात्ति ही 'उसका संवेदन ( जड़ संवेदन ) 


नीली >> 





# एवं बाह्माथवादमाश्रित्य समुदायाप्राष्त्यादिषु दुषणेपूद्धावितेषु 
विशानवादी बोद्ध इदार्नीं प्रत्यवातिष्ठत |--सूत्र श८ पर, शकर भाप्य । 
| उपनिषददों में इसे प्राणशक्ति। कहा है. जिससे चेतन्य भिन्न है । 
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है जिसके कारण वह स्थान स्थान पर घनीभूत हो कर अनेकत्व 
की ओर भप्रवृत्त हुआ | परमाणुओं की प्रवृत्ति में वह कुछ और 
अधिक व्यक्त हुआ | शुक्र कीराणुओ और रजः कीटाणुओ से 
हँकल ने घेटकात्मा कहा, गर्भाड में अकुरात्मा, पीधो से तंत्वात्मा 
ओर जंतुओं में सूत्रात्मा । इस प्रकार संवेदन को भूत का 
व्यापक शुण मान कर उसने अपने सिद्धांत का नाम भूतवाद न 
रख कर तत्त्वाद्देतवाद रखा | पर उसका यह संवेदन जड़ ही 
हैँ अतः उसका जड़द्वेतवाद वास्तव में भूतवाद ही हे । चेतन्य 
की असंहत नित्य सत्ता का स्वीकार उसमे नहीं है। उसके 
संवेदन को यदि हम एक प्रकार का आत्मव्यापार मान भी छे _ 
तो भी वह क्रिया या गुण मात्र ही है, वस्तु या सत्ता नहीं। 

भारतवर्ष का चावाक या छोकायत मत भी इसी प्रकार 
का था जो चैतन्यविशिष्ट देह के अतिरिक्त आत्मा की कोई 
स्वतंत्र सत्ता नहीं स्वीकार करता था #। चावांको का कहना 
था कि लिस प्रकार किण्व या खमीर से मदज्ाक्ते उत्पन्न हो 
जाती है उसी प्रकार देहाकारपरिणत भ्ृतचतुष्टय से चेतन्य' 
उत्पन्न होता है । भूतों के इस संयोग विशेष के नष्ट होने पर 
वद्द भी नष्ट हो जाता है । 

(२ ) योरप, से अध्यात्मवाद या भाववाद का आरंभ 
डेकाट के इस सूत्र से समझना चाहिए कि “में बोध करता 
हूँ इस लिये में हँ”। उससे कदह्दा जो कुछ बोध आत्मा को 


& चेतन्यविशिष्ट देह एवात्मा, देहातिरिक्त आत्मनि प्रमाणाभा- 
यात्‌ (-+चाच्याक ( सर्घदशनसंग्रह )। 
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होता है वह अपने भावो या. प्रत्ययों का ही । अतः यदि 
किसी सत्ता का पूर्ण निश्चय है तो आत्मसत्ता का । पर ईश्वर 
की कृपा से आत्मा के प्रत्ययों या भावों द्वारा हम दो प्रकार 
की सत्ताओ--दिग्बद्ध वरतु ( भूत ) और ज्ञातृवस्तु या 
आत्मा--का अनुमान कर सकते है। सच पूछिए तो अद्वैत 
आत्मवाद का आधार कांट ने खड़ा किया। «उसी ने ज्ञान के 
मूल की विस्तृत परीक्षा की | बाह्य जगत्‌ का ज्ञान हमे किस 
प्रकार होता हैं ? सवेदन द्वारा, अर्थात्‌ हमारे अतःकरण वा 
मन मे वस्तुसत्ता के प्रभाव से एक सस्कार उत्पन्न होता है 
और मन उसी का बोध करता है। जैसे, स्पश का जो ज्ञान 
है बह वस्तुतः दबाव का ज्ञान नही है, उस दबाव की भावना 
'करानेवाले संस्कार या संवेदन का ज्ञान है । वण का जो ज्ञान 
होता है वह वास्तव में वण का ज्ञान नही है, वण के उस संवेदन 
का ज्ञान है जो अतःकरण या मन मे ही होता है। अर्थात्‌ , मन को 
जिन रूपो का बोध होता है वे उसी के रूप है, किसी बाहरी 
“ बस्तु के नही। प्राप्त संवेदनो को देश काल के सांचे मे ढाल 
कर ही मन उनका ग्रहण करता है । 
मनुष्य के ज्ञान की परीक्षा करके कांट ने, यह निधारित 
किया कि उसका कितना अश बाहर से प्राप्त होता 
है और कितना मन से पहले ही से आधार या- मूल 
के रूप से वत्तेमान रहता है। ये आधार या मूल 
चित्‌ के स्वरूप ही हैं, ये स्वतः प्रमाण है, इनके बोध या 
निश्चय के लिये किसी प्रकार का अनुमान या तक नहीं करना 
पड़ता । इस भ्रकार ज्ञान के कुछ स्वरूपासिद्ध मूलाधार मान 


न 
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कर कांट ने इंद्रियसंवेदन, मनन और प्रज्ञा या बुद्धि में उनको 
क्रमशः दिखलाया है। प्रत्यक्ष या इंद्रेयज ज्ञान मे मूलाधार 
हैं दिक्‌ और काल । दिकू और काल, इन्ही दो मूछ स्व॒रूपो 
के भीतर सब प्रकार का' प्रत्यक्ष ( इद्रियज ) ज्ञान सेभव हे। 
मनन यां अनुमान मे भूलाधार कुछ वर्ग या खंड होते है जिनमें 
प्राप्त संवेदनो या विषयों को बाँट कर मन अपने अनुमान को 
फैलाता है । तीन वीन भेदो से युक्त ये बर्ग चार है--पारिमाण, 
गुण, सबंध और प्रकार । इन चार रूपो मे से किसी एक में 
आ जाने पर ही सन किसी वस्तु या विषय की ग्रहण कर 
सकता है। जो बाते इनमे नहीं आ सकती वे तक या अनुमान 
द्वारा सिद्ध नही हा सकती । अतः परमाणु, शल्य, इंशवर, : 
दैव आदि असिद्ध है। प्रज्ञा या बुद्धि के सांसिद्धिक स्वरूप 
तीन भाव--ईश्वर, आत्मा और जगत्‌। बुद्धि इन्हे केवल 
विचार की व्यवस्था के लिये अपनी ओर से प्रदान करती है, . 
इनका बोध नहीं करती । इनके छारा अज्ञमान के वर्गविधान 
परिमिति के कारण खंडित नहीं रह जाने पाते | ये त्रत्यश्ष 
और अनुमान छारा प्राप्त परिमित और बद्ध ज्ञान को अप- 
रिसित और स्वतंत्र ( वाह्मनिरपेक्ष ) ज्ञान का स्वरूप देकर 
ज्ञान को पूणता और एकता तक पहुँचाते है। जैसे, 
इब्रियज्ञान द्वारा जो देशकाल का आरोप होता है उसे 
लेकर देशकाछ्ूगत सब विपयो को एक कर बुद्धि उसका 
साम जगत्‌ रखती है। अनुमान के जो खंड है उन सब को 
मिलाने से आत्माका भाव बनता है। कारणता को लेकर 
सब से आदि कारण को हम इश्वर कहते हैं। पर अज॒मान के 
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वर्गों से जिस अकार हमे अपने से वाह्म वस्तु का जैसा, 
विविक्त ज्ञान होता है प्रज्ञा या बुद्धि के इन आरोपित भावों 
से वैसे ज्ञान की उत्पत्ति नहीं होती । बुद्धि अपनी ओर से 
इनका आरोप भर करती है, विषय रूप मे प्रहण नहीं करती। 
इन भावों से केवछ इतना ही होता है कि अनुमान के जो 
,पर्गात्मक खंड हैं वे चरमावस्था को पहुँच जाते है, बस । 
इंश्वर आत्मा और जगत्‌ क्या है बुद्धि नही स्थिर कर सकती। 
इस भ्रकार कान्ट ने दिखाया है कि प्रत्यक्ष, अनुमान और प्रज्ञा 
के जो सांसिद्धिक स्वरूप ( देश, काल, वर्ग तथा ईश्वर आत्मा 
ओर जगत्‌ ) हैं थे बाह्य वस्तु के स्वरूप नहीं हैं, मन के 
स्वरूप है जिनमे छाकर वह वाह्य जगत्‌ को देखता है। बुद्धि 
जादि द्वारा बाह्य जगत्‌ का जो बोध होता है वह नामरूपात्मक 
है, वास्तव नही है। इंद्विय और मन अपने रंगो में रैँग कर 
जिन झपो मे जगत्‌ को देखता है उनसे स्वतंत्र उसकी वास्तव 
सत्ता किस भ्रकार की हैं यह ज्ञान शुद्ध बुद्धि द्वारा नहीं हो 
स्रकता। अपनी “शुद्ध बुद्धि की परीक्षा? मे कान्ट ने ईश्वर, 
जगत्‌ और आत्मा के पक्ष विपक्ष के अ्रमाणों का खंडन किया है। 

शुद्ध बुद्धि की परीक्षा के उपरांत कान्ट ने कमसंकरुप 
रूपिणी “व्यवसायात्मिका बुद्धि” को छिया है. जिसके द्वारा 
कम होते हैं। क्मक्षेत्र भे आकर हम नामरूपात्मक जगत्‌ से 
परे वस्तुतत्व तक पहुँच जाते हैं। संकाल्पित कारयोवली हमारे 
भन मे उत्पन्न होकर वाह्म जगत्‌ में अभिव्यक्त होती है। कर्स 
सकेल्पतत्ते ही चित के वास्तव स्वरूप को सूचित करती है । 
यह न तो. बुद्धि से बद्ध या नियंत्रित है और न,बाह्म जगत के 
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नियमों से । इस पर आदेश रखनवॉर्डे केवल नित्य और 
सबगत धर्मनियम (08६४०7०९४) इए८:४/ए८७) है। ये घस- 
नियम व्यवसायात्मिका बुद्धि के स्वप्नवात्तित नियम हैं.। कमे- 
संकल्पवृत्ति का येह आत्मशासन (सिपॉए7०3 0 ४6 छा!) 
हमें नामरूपात्मक दृश्य जगत्‌ स अगोचर चिन्मय जगत्‌ से 
ले जाता है. जहाँ हमे घर्मनियम, स्वतंत्र अमर आत्मा और 
इम्रर का अस्तित्व मिल जाता है | इसी धर्मशासन छवारा कान्‍्ट 
ने उंश्वर और आत्मा के अस्तित्व का प्रतिपादन किया हैं । 
जीवन का चरम मंगल कया है ? न अकेला धर्म, न अकेला 
सुख । धर्म का सुख से काई स्वत सिद्ध संबंध नहीं । जीवन 
क्र चसस्‍्म मंगल में धर्म ओर सुख दाना की पराकाछ्ठा हैं । 
अब इन दोनो का संयोग हांता कैसे है ? इसके लिये इश्वर 
का अस्तित्व मानना पड़ता है। ईश्वर दोनो के बीच सयाग 
का स्थापक है। इसी प्रकार आत्मा का असरत भी मानना 
पड़ता है। धर्म की पराकाष्ठा और सुख की पराकाष्ठा के 
साधन के लिये यह्‌ अल्पकालिक जीवन काफी नहीं है | अत 
अनन्त जीवन मानकर चलना पडता हैं | 
कुछ छोगों को व्यवसायात्मिकाबुद्धि-संवंधी इस निरूपण 
का कान्‍्ट के दशन की मूलमित्ति के साथ विरात् दिखाई 
पडता है । पहले तो उसने यह कहा कि प्रत्यक्षालुभव के रूप 
में जिन मानस सस्काण को उपलब्धि होती दे उन्हें रकूकर 
बुद्धि जो कुछ निरूपित करेंगी वहं भी” मानस च्ठ॑ होगी 
चित का ही स्वरूप हांगा; पीछे उसने कद्दा कि धसम को व्य- 
2 अंग बढ़ वास्तव ( चित्तनिरपेक्ष ) पदार्थों को 
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खारोप करती है। पर यदि देखा जाय तो कान्ट ने वास्तव 
सत्ता के अस्तित्व की जगह यह कह कर पहले से ही रख री 
थी कि सानस संस्कार अज्ञिय वस्तुसत्ता के प्रभाव से होते है 
और बहुत संभव है कि चित्‌ के इन स्वरूपो की तह में जो 
चस्तुसत्ता है बह इन्हीं के कुछ कुछ मे में हो। जो हो, 
इतना तो निर्ववाद है कि कान्‍्ट ने चित्‌ या प्रमाता से बाह्य 
किसी अज्ञेय वस्तुसत्ता का अस्तित्व माना है। उसके दर्शल 
में वाह्याथेवाद की कुछ गंध बनी हुई है । 

सच पूछिए तो कान्‍्ट का सब से बड़ा काम 'शद्ध बुड्ि 
की परीक्षा? ही है जिसके द्वारा उसने वाह्याथेज्ञान के सामान्य 
अवयवो देश, काछ और .,कार्यकारणसंबंध के वाह्य अस्तित्व 
का प्रतिषिध किया । योरप मे अद्वैत आत्मवाद का मूल्य 
धार यही हुआ। नीचे संक्षेप मे कुछ प्रमाण उद्धृत किए 
जाते हैं । 
दिक्‌ कोई बाह्य वस्तु नहीं, चित्‌ का ही स्वरूप है। 

(१) दिक्‌ का ज्ञान बाहर 'से नहीं आता क्योकि जो 
कुछ शत्यक्षानुभव हमे होता है दिकू की भावना पहले करके 
तब होता है । प्रत्यक्षानुभव है क्‍या ? सन अपने कुछ संवेदनों 
को अपने से बाह्य वस्तु से प्राप्त मानता है। इस आन्तर- 
आर बाह्य के ज्ञान मे देश का ज्ञान पहले से मिछा हुआ है । 
इसी प्रकार वस्तुभेद के-ज्ञान मे परत्व अपरत्व का देशसंबंधी 
ज्ञान मिला हुआ है । 

(२ ) बाह्य जगत्‌ का जो चित्र अपने मन में हम धारण 


(६ १२१ ) 


करते हैं उसमे से हम सब कुछ निकाल सकते हैं, पर देश 
को नहीं अछग कर सकते । जगत्‌ के जितने पदार्थ है सब के 
बिना हम जगत्‌ की भावना कर सकते हैं पर देशशून्य जगत्‌ 
की भावना हमारे चित्त मे हो ही न्ही सकती । 

(३ ) शुद्ध देश के सबंध मे जो निरूषण होते है थे 
आनिवाय्य होते है, उनका अन्यथा सभव नही । जैसे किसी 
वस्तु तक पहुँचने के छिये यह आवश्यक है कि उसके ओर 
हमारे बीच जो देशखंड है वह ते किया जाय । इसी प्रकार 
किसी जगह न होना या एक साथ दो जगहो पर होना असं- 
भव है। थोड़े विचार से यह स्पष्ट हो सकता है कि इस 
भ्रकार के निश्चय उन निश्वयों से सवेथा भिन्न है जो बराबर देखते 
देखते निरंतर अभ्यास द्वारा हमे प्राप्त होते हैं। अनुभव केवल 
हमें यही वता सकता है कि अबतक ऐसा नहीं हुआ है, यह 
निश्च+ नहीं करा सकता कि त्रिकाल में ऐसा नही हो सकता । 

(४ ) रेखागणित के सब निरूपण नित्य और अपरिहाय्य 
सत्य के रूप मे होते है, अतः थे बाइबार के अनुभव से प्राप्त 
नही है। कहने की आवश्यकता नहीं कि ये निरूपण शुद्ध 
देशसंबंधी होते है। 

( ५ ) प्रत्येक बाह्य अनुभव भिन्न भिन्न संवेदना ( आत्मा 
या मन की अछूग अछग अवस्थाओ या संस्कारों ) के योग 
से होता है जिनका मेरे साथ तो संबंध होता है पर परस्पर 
कोई संबंध नहीं होता। अतः उनको जोड़नेवाछा . सबधसूत्र 
(चित से बाहर नहीं है, उसके भीतर है। यह संबेधसूज 
देश है जो हमारे चित्त का ही भाव या स्वरूप है | 


( १२२ ) 


( ६) दिकू अनन्त है। हमे इस बात का पूरा निश्चय 
है कि सौर जगत क्या अनेक सौर जगतो से परे, जहाँ तक 
न दूरबीन की पहुँच है और न हमारे अनुभव की, दिक्‌ 
बरावर चछा गया है। यह अनुभव की वात नही, अनंतता 
का अजुभव हमसे बाहर से श्राप्त हो नही सकता । 


काल कोई वाद्य वस्तु नहीं, चित्‌ का ही 

ही स्वरूप हे | 

( १ ) काल की भावना जगत से नहीं भ्राप्त होती क्योकि 
अत्येक प्रत्यक्षाचुभव में काल की भावना पहले से मिली रहती 
है। श्रत्यक्षानुभव मे यह आवश्यक है कि संबेदन एक 
साथ हो था आगे पीछे। एक साथ या आगे पीछे होने का यह 
भाव कालूसंबधी है । 

( २) मान छीजिए कि जगत्‌ की सारी गति, सारे 
व्यापार ( घड़ियो के चलने से छेकर प्रथ्वी आदि ग्रहों के घूमने 
तक ) जिन से हम काल नापते है बंद हो जायें, फिर भी 
काल बराबर चछा चलेगा, एक क्षण के उपरांत दूसरा क्षण 
आता रहेगा। सब अकार के पत्यक्षानुभव के छुप्त होजाने पर 
भी काल की भावना बराबर बनी रहेगी | 


( ३ ) कालसंबंधी निरूपण अपरिहाय्ये होते है, उनका 
अन्यथा सभव नहीं। जैसे किसी भविष्य काल तक रहने के 


_ ५ कप 


लिये यह आवश्यक है कि वर्तमान कार और उस काल के 
बीच जितना काल , है उतने में रहा जाय, न कम से न अधिक 


हक; 


में। विगत क्षण का छौटना असंभव है। इस प्रकार के 


( १२३ ) 


निश्चय किसी प्रत्यक्षानुभव द्वारा प्राप्त नही । कालिदास को 
कुछ छोग ई० पू० का मानते हैं और कुछ छोग ७ थी शताब्दी 
का । यदि कोइ कहे कि दोनों संभव है तो वह विक्षिप्त समझा 
जायगा। 


( ७ ) अकगणित के निरूपण भी इसी अकार अपरिहाय्ये 
होते है। यह शास्त्र कालसंबंधी है क्योकि यह गिनने की 
संक्षिप्त विधि मात्र है। गिनना एकाई का कई बार निधो- 
रण हे जिसके छिये हम भिन्न भिन्न संकेत रख छेते हैं। 'कइ 
बार”? यह कालूपरंपरा का भाव है अतः अकगणित कालसंबधी 
शास्त्र है। उसके अपारिहाय्ये निरूपण कार का वाह्यनिर- 
पेक्षत्व॒ सिद्ध करते है । 


(५ ) प्रत्येक प्रत्यक्षातचुभव कुछ कार तक मन के प्रभा- 
वित होने पर होता है। यह काल (चाहे कितना ही 
अल्प हो ) कई सूक्ष्म खडो के योग से बना होता है जिनके 
बीच कई सूक्ष्म अजुभव होते है । आत्मा के ये सूक्ष्म 
अनुभव मुझसे संबंध रखते है पर एक दूसरे से नहीं। वह 
सूत्र जिसमे वे पिरोए जाकर एक समवाय ज्ञान उत्पन्न करते 
हू काल है जो अनुभवों द्वारा प्राप्त नही होता, चित्त द्वारा 
प्रयुक्त किया जाता है | 


(६ ) काल अनादि ओर अनत है । हमे यह प्ण 
निश्चय है कि काल बराबर था ओर बराबर रहेगा । हमारा 
यह निश्चय किसी अनुभव द्वारा ग्राप्त नही, यह चित्‌ से ही 
आता है । 


(६ १६४४ ) 


'काय्पकारणसंबंध बाद्य विषय नहीं, . 4 
चित का ही स्वरूप है। 


जैसे दिक्‌ वस्तुओ के अवस्थान की चित्तम्रयुक्त 
व्यवस्था है और काछ परंपरा की, उसी प्रकार कार्य्यकारण- 
भाव वस्तुओ की क्रिया या व्यापार की व्यवस्था है जिसे 
चित्त अपनी ओर से अदान करता है। प्रत्येक्र काये बिशेष 
का निर्धारण अत्यक्षालुभव द्वारा होता है, पर काय्येकारणभाव, 
जिसके बिना क्रिया या व्यापार की भावना सभव नही, अत- 
रात्मा से ही आता है। प्रमाण--- 

(१) चित्‌ का स्वरूप ही ऐसा है कि यदि किसी 
व्यापार का चित्र उसमे उपस्थित होता है त्तो उसका संबंध 
विना किसी कारण से गाए वह रह ही नहीं सकता | प्रत्येक 
प्रत्यक्षादुभव में काय्यकारण-भाव समवेत रहता है । वाहर मे 
जो कुछ हमें प्राप्त होता है चह अतःकरण का संवेदनसूत्रो हारा 
संहत संस्कार मात्र है। यदि हमारे सन में कार्यकारण- 
भाव का सँंचा'न होता तो उस संस्कार के द्वारा वाह्मय दस्तु 
के होने का कुछ भी ज्ञान न होता । इसी भाव के द्वारा हम 
सस्कार को कायरूप से ग्रहण करते हैं और अपने स बाहर 
दिक्‌ में उसके कारण का अवस्थान ( स्थूल मूत के रूप मे ) 
करते हें। कार्य्यकारण के भाव बिना बाह्य जगत्‌ की प्रतीति 
का असंभव होना ही इस बात का श्रमाण है कि यह भाव 
हमे बाहर से प्राप्त नहीं होता, बुद्धि द्वारा ही प्राप्त होता है । 

(२) शुद्ध काय्यकारण-भाव का चित्र हमारे मन से 


नह 


( १२५ ) 


उपस्थित नहीं हो सकता, विषय रूप में जब वह उपस्थित 
होगा तब देशकाल के योग मे अर्थात्‌ भूत के रूप मे । भूत 
बास्तव में देशकाल-व्यवास्थित काय्येकारणभाव का ही नाम 
है। इस भूत का भाव परिहाय्ये अपरिहाय्य दोनो है। इस भूत 
का भाव हस /चित्त से निकाल सकते हैं, पर जो भूत है उसका 
प्रागभाव, प्रध्कसाभाव मन से नहीं घारण कर सकते । भूत 
के प्रामभाव और प्रध्वंसाभाव ( उत्पाति और नाश ) की 
धारणा का असंभव होना इस बात को सूचित करता है कि 
हम उपस्थित भूत के अस्तित्व को अपने मन से किसी प्रकार 
निकाल नहीं सकते । अतः वह आत्मसत्ता से स्वतेत्र नही हैं, 
अथातू भूत भी चित्‌ द्वारा द्वी प्रदत्त भाव है । 

( ३ ) काय्यकारण-भाव अपरिदाय्ये है। किसी काय्य 
का कारण क्या है इसका अनिश्चय हमें हो सकता है पर कोई 
कारण है इसका निश्चय अवश्य रहता है । यदि काय्येकारण- 
भाव हमे प्रत्यक्षानुभव द्वारा प्राप्त दोता तो जैसे और सब 
प्रत्यक्षानुभव द्वारा प्राप्त नियमो ( जैसे, नित्य सबेरे सूर्य का 
उठय होना ) की.वैसे ही इसकी भी अन्यथा भावना हो 
सकती। बार वार के प्रत्यक्षानुभव द्वारा प्राप्त नियमो की भावना 
अपरिहाय्य नहीं, काय्यकारण का भाव अपरिहाय है। अतः 
वह प्रत्यक्षानुभव द्वारा प्राप्त नहीं है । 

(४ ) भोतिक विज्ञान के - जो नियस प्रत्यक्षानुभव द्वारा 
प्राप्त हुए हैं उन सबको यदि निकाल दे तो कोई क्रिया नहीं 
रह जायगी, क्रिया की संभावना (अथीत्‌ कार्य्यकारणभाव) मात्र 
रह जायगी दिक्‌ काछ द्वारा व्यवस्थित होने पर जिसकी प्रतीति 


( १२६ ) 


भूत के रूप मे होती है। भूत की यह अक्रिय और सक्रिय 
भावना अपरिहार्य्य है, अतः चित्तप्रदत्त है । 

(५ ) जब कि अलग अलग संस्कारो द्वारा दिर्के काछ 
का सूत्र नहीं प्राप्त होता तब काथ्य और कारण के बीच का 
रंबंधसूत्र अछग अलग पत्यक्षातुभवा से कैसे प्राप्त हो सकता 

. है? अतः व्यापार के रूप से शाक्ति की जो अभिव्यक्तियाँ 
होती है उन्हें सन ही काय्येकारणभाव की व्यवस्था: प्रदान 
करता है। हे 

( ६ ) कार्य्यकारण परपरा अनादि और अनंत है. क्योकि 
जिस अवस्था को हम आदि सानेंगे उसका परिणास होने के 
लिये कोई पूर्व परिणास सानना पड़ेगा और अनवस्था आ 
जायगी । अनादि और अनत का भाव कभी किसी प्रलनक्षा- 
नुभव दारा श्राप्त नहीं हो सकता। वह चित का दी स्वरूप है । 

अत.करण अपनी इन्हीं तीच व्यवस्थाओं ( दिक्‌, काल 
और कारय्यंकारणभाव ) द्वारा बाह्य जगत्‌ का चित्र 
खींचता है। पहले तो वह संवेदनो को कालबद्ध कर पूवोपर 
क्रम की भावना करता है। फिर काय्येकारणभाव द्वारा बाहर 
उसके कारण का आरोप करता है। अत मे इस कारण को 
दिग्बद्ध कर भोतिक स्थूछ पदार्थ के रूप मे उसकी भावना करता 
है। सारांश यह कि. यह जगत्‌ जो हम देखते हैं वह 
इमारे चित्त का ही खड़ा किया हुआ स्वरूप है, अर्थात्‌ तत्त्व 
दृष्टि से मिथ्या है। यही तके विलायती वेदांत का आधार 

» हुआ। कान्‍्ट के इस निरूपण मेः चित्‌ से भिन्न उस प८ 
- संस्काररूप प्रभाव डालनेवाली अज्ञेयः बाह्य सत्ता का स्वीकार 
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है। अतः वाह्याथवाद का कुछ लेश उसमें बना हुआ है । इस 
अज्ञेय वाह्य सत्ता की भावना उसने शक्तिरूप मे की है। एक 
स्थान पर उसने कहा है कि भौतिक पदाथे और कुछ नहीं 
- “क्तिपूरित दिक्खंड” मात्र है । 

कांट में जो कुछ वाह्याथवाद का लेश था उसे फिक्ट ने 
दूर कर दिया | उसने सूचित किया कि.चित्‌ से भिन्न उस पर 
अभाव डालनेवाढी कोई वस्तु नहीं है, आत्मा पूर्ण और निर- 
पेक्ष है । वह आप से आप उन स्वरूपो का उदय करती है 
जिसकी समष्टि को जगत्‌ कहते है, किसी बाहरी वस्तु (भूत, 
शक्ति, अज्ञेय सत्ता या ईश्वर आदि) के प्रभाव या प्रेरणा से 
नहीं। जगत्‌ पूर्णयया उसी की रचना है। आत्मा पहले अपना 
अवस्थान करती है, फिर अपने से भिन्न अनात्मा का और 
पीछे इस अनात्मा का अपने से अवस्थान करती है । इसी 
पद्धति से वह जगत्‌ की प्रतीति करती है । अत ज़ो कुछ सत्ता 
है वह चैतन्य में ही, चैतन्य के बाहर नहीं ६&॥ मोहवण आत्मा 
को इस स्वावस्थान क्रिया का विस्मरण हो जाता है और उसे 
इस विवत्त द्वारा अनात्मा की भी स्वतंत्र सत्ता प्रतीत होने 
लगती है। इस प्रकार आत्मा के अवस्थानभेद मान कर 
फिक्ट ने विपय विपयी, ज्ञाता ज्ञेय, प्रमाता प्रमेय मे परमार्थ 
भेद नही रखा । जिसे कांट ने अज्नेय वस्तुखत्ता कहा था 
उसको भी फिक्ट ने विषय रूप सें आत्मा का स्वावस्थान ही 
कह कर ज्ञेय बताया; क्‍यों कि जब वह आत्मा की ही स्वप्र- 





# नहि आत्मनोन्यतू अनात्मभूत तत्‌4  --तैपिरीय भाष्य ; 
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मिति ठहरी तब उसके लिये अजद्जेय कैसे हो सकती है । 
इस प्रकार फिक्ट के दशेन में आत्मसत्ता के अतिरिक्त और 
कुछ नहीं रह गया | 

अद्वेत आत्मवाद या भाववाद में बड़ी भारी अड़चन यह 
थी कि यदि ससार में जो नाना नाना पदाथ दिखाई पड़ते हें 
वे चित के भाव ही छे,तो किसी एक वस्तु की समान पतीति 
सब आत्माओं मे कैस होती है, सब छोग एक सूर्य की भावना ' 
केसे करते है। कांट की तरह वाह्मसत्ता का कुछ छेश रखने 
पर तो ,इसका समाधान यह मान कर हो सकता है कि एक 
वस्तुसत्ता भिन्न मिन्न आत्माओ मे एक ही प्रकार की अरूग 
अलग प्रतीति उत्पन्न करती है। पर उस वाह्य वस्तु को भी 
चित्‌ का स्वरूप सान लेने पर केवल दो रास्ते रह जाते हैं । 
या तो यह कहे कि जितनी आत्माएँ है उतने ही सूय्य (या 
सूय्ये की प्रतीति) है अथवा यह कहे कि आत्मा एक ही है, 
अनेक नहीं। इग्लेड के भाववादी दाशेनिक बकेले ने पहला रास्ता 
पकड़ा था। पर फिक्ट ने भिन्न भिन्न आत्माओं का शत्याख्यान 
कर के भारतीय वेदांतियो के समान एक ही आत्मा माना । 
यूरोपीय दर्शन में इस प्रकार एक ही पूणे और व्यापक चैतन्य 
की प्रतिष्ठा हुई । 

फिक्ट के पीछे शेलिंग ने प्रतिपादित किया कि एकांत चैतन्य 
सत्ता ही त्रह्म है। जगत्‌ चैतन्य वा ब्रह्म का ही भाव विधान 
है। अह्मसत्ता शाश्वत सबेव्योपिनी बुद्धिस्वरूपा है। यह संपूर्ण 
जगत्‌ उसी बुद्धि का निरूपण है जिसकी पहले जड़जगत्‌ के 
रूप से ओर फिर-होते होते चेतन मनुष्य के रूप में अमि- 
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व्यक्ति होती है। विषयी निरंतर विषय रूप होता रहता है 
और ऐसी सृष्टि करता है जिसमें विषय और विषयी का एक 
में पयवसान होता है। द्वैत में अद्वेत, भेद मे अभेद का यद्द 
क्रम ही आक्पण और अपसारण का मूल है और इसकी 
उद्धरणी जगत्‌ मे बरावर होती रहती है। शेलिंग का कहना है 
के विपयी जो विषय हो जाता हैं वह 'भेद से अभेदः भाव हो 
कर फिर पलट कर अपने में मिलने के लिये ही। जगत्‌ और 
ज्ञान दोनो का क्रस बुद्धिक्रम है। विषय और विषयी, ज्ञाता और 
ज्ेय के भेद का परम चेतन्य या पृणबुद्धि मे जा कर अभेद्‌ दो 
जाता है। अभेदरूप इस ऐकांतिक पूण चेतन्य सत्ता का बोध 
क्या कर हो सकता हूँ ? शलिंग का कथन हे कि प्रज्ञा से । 
शेलिग के इसी 'भेद में अभेदः के ऊपर हेगल ने अपना 
अद्भुत चमत्कारपूण भवन खड़ा किया जिससे वाह्माथवादी 
इतना घबराते 8 । उसने शेलिंग के इस कथन को अयुक्त 
बताया कि पूण,चैतन्य सत्ता का बोध प्रज्ञा द्वारा हो सकता 
है। उसने कद्दा कि संवेदन या इंद्रियज ज्ञान से ऊपर जो बोध 
होगा वह अनुमान या तकंपद्धति द्वारा ही होगा । इसके लिये 
उसने एक नया आंतर तक खड़ा किया जिसका आधार यह 
है कि दो जुदी वस्तुएँ यदि समान हो तो गुण फी एकता से 
एक ही हो सकती हैं। इसी तकपद्धति द्वारा उसने दिखाया 
कि किस प्रकार अपरिच्छिन्न सत्ता परिच्छिन्न हो कर भी अप- 
रिच्छिन्न बनी रहती है, किस प्रकार चित्‌ का भाव जगत्‌ हो 
जाता है और फिर आत्मा हो कर अपने में लौट आता है, 
सत्‌ किस प्रकार असत्‌ दो जाता है और फिर अपने में छौद 
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आता है अथात्‌ किस प्रकार एक परम चैतन्य विषय विषयी, 
ज्ञाता ज्लेय, प्रमाता अमेय के भेद की ओर श्रवृत्त होता है ओर 
फिर भी अभेद रूप रहता है । ' इस प्रकार हेगछ ने सत्‌ आर 
असत्त्‌ दोनो का अंतभोव एक परमभाव में किया। हेंगल 
के हाथ मे पड़ कर जमनी का भाववाद चरस सीमा को 
'पहुँच गया । 
हेगछ के पीछे जमेनी में शोपेनहावर, हाटेमान, छोज, 
फेक्तर, पोल्सन आदि कई भाववादी दाशनिक हुए है। इनसे 
से शोपेनहावर ने बौद्ध आदि पूरबी दशशनों और उपनिषदो का 
भी परिशीरून किया था। शोपेनहावर भी कांट का यह निरू- 
पण स्वीकार कर के चला है कि बाह्य (नामरूपात्मक, दृश्य) 
जगत्‌ चित्‌ का भाव या प्रत्यय मात्र हैं, पर जगत को जा 
वस्तुसत्ता है बह कर्मसंकल्पव्त्ति या इच्छा स्वरूप है। यह 
कऋरसप्रवृत्ति या कृतिशक्ति उद्देश्यज्ञानपूबंक चेतन नहीं हे, जड़ 
है। बुद्धि और चेतना क्‍या इसमे संवेदन व्तक नहीं, यह्‌ 
सत्नैथा जड़ प्रवृत्ति है। इस प्रकार उसने फिक्ट, शेलिंग ओर 
हेगल के अनंत पूण चेतन्य अथात्‌ सर्वव्यापिनी चेतनसत्ता का 
प्रतिषिध किया ओर कहा कि . अंध जड़ प्रवृत्ति या इच्छा ही 
परिणाम रूप से हम छोगो मे चैतन्य की उत्पत्ति करती है । 
यह दुःखमय संसार इसी रजोगुणसयी प्रवात्ति या शक्ति का 
काय्ये है। शोपेनहावर फे दशन में दुःखवाद भरा हुआ है । 
कामना की निवृत्ति से ही दु.,ख की निद्त्ति हो सकती है। 
'शोपेंनहावर के अलुयायियों में ही ड्यूसस हुए हैं जिन्‍्हो ने 
वेदांत आदि भारतीय दर्शनों की भी आलोचना की है । 


5 
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,.. शोपेनद्ावर ने सब से जड़ और ढुःखभयी प्रदमति को ही 
जगत्‌ के मूल मे रखा है। उसका यह ढुःखेवाद जमनी में 
निदश् ने प्रहण किया ओर अपनी चमत्कारंपूण अनोखी 
शक्तियो द्वारा अपने देश में एक इंद्रजाल सा फैला दिया । वह 
शोपेनहाघर के दर्शन से जड़ प्रवृत्ति या संकल्पशक्ति कोडढे 
करे विकाशवाद की ओर छे गया और कहने छेगां कि जीवन 
की यही कामना विकाश के इस नियम मे देखी जाती है कि 


के न 


५ 6 ९ ५०० जि के रे 
जो जीव समर्थ होते है. वे ही रह जाते है ओर सब नष्ट हा 
जाते हैं? । प्रकृति द्वारा जीवित रहने का अधिकार बलवानों 
को ही प्राप्त है। वे दुवँछो को संसार से हटा कर अपने लिये- 
अपने ज्ञान, बल, बैंभव आदि के पू् विस्तार के लियि--जगह 
करे और इस “प्रकार अहण पद्धति! हारा एक मलुष्योंपरि 
योनि का विकाश करे । इस मनुष्योपरि योनि के विकाश के 
उन्माद में जर्मनी ने दाल से जो करतब किए उन्हे संसार देख 
चुका है । 

यद्यपि भारतीय वेदांत की पद्धति योरप की ज्ञानपरीक्षा- 
वाली पद्धति से भिन्न है पर अंत में दोनो दशेन किस प्रकार 
एक ही सिद्धांत पर पहुँचे है. यह बात ध्यान देंने योग्य है । 
वेदांत यह मान कर चेछा है. कि क्रिया परिणामिनी है, पर 
सैतन्य अपरिणामी है। एक क्रिया दूसरी क्रिया के रूंप से 
परिणत होती है पर उन क्रियाओ का ज्ञान सदा वही रहता 
है । बुद्ांदि अंतःकरण की सब क्षत्तियाँ जड़ क्रिया के अंतर्गत _ 
की गई है, केवऊ उनका ज्ञान अविकृत रूप से स्थित कहाँ गया 
है । खंडक्ान या विज्ञान का कारण बुद्धादि क्रिया की विच्युति 
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या विकार है। क्रियाजुगत ज्ञाता क्षेय रूप मे केवल क्रियाओं का, 
ज्ञान करता है, अपने स्वरूप का नहीं जो अखंड, निर्विशेष 
ओर अपरिणामी है। इससे सिद्ध हुआ कि परिणामबद्ध क्रिया 
या क्रियावीज शक्ति स्वतन्न सत्ता नहीं हो सकती, उसकी अक्षर 
सत्ता चैतन्य की सत्ता मे ही है । शक्ति का जो स्फुरण है 
लसका अधिष्ठान चैतन्य है। अतः चेतन्य ही एकमात्र शुद्ध 
सत्ता है। इस स्फुरण व्यापार मे अद्य या चैतन्य का ही 
आभास मिलता है। “सब विशेषप्रत्यस्तमित्त स्वरूपत्वात्त्‌ 
बक्षणो वाह्यसत्तासामान्यविषयेण 'सत्य”ः शब्देन लक्ष्यते--- 
(तैत्तिरीय भाष्य) | झुद्ध चेतन्यस्वरूप का केवल आभास मिल 
सकता है। उसका बोध केवरू लक्षणा द्वारा हो सकता है 
साक्षात्‌ संबंध द्वारा नही । जब कि सब प्राकृतिक व्यापार 
चैतन्य के ही लक्षणाभास है और हमे केवल इन्हीं लक्षणा- 
भासो का ही ज्ञान हो सकता है तब इनके अनुसंधान को 
वदांती अनावश्यक नही कह सकते । 
इस संक्षिप्त निरूपण से यह स्पष्ट है कि श्रह्म अनंत ज्ञान- 
स्वरूप और अनंत शक्तिस्वरूप दोनो हैं। इस शक्ति को त्क्ष 
का संकल्प हो समझना चाहिये जो, अव्यक्तरूप में चेतन्य में 
अधिष्ठित रहता है। यह एक भ्रकार से ज्ञान का ही एक अंग 
या पक्ष है जिसकी अभिव्यक्ति सर्गोन्मुख गति या क्रिया के 
रूप मे होती है। इसी अथे में ज्द्य या चैतन्य को “भूल- 
योनि?! (कारण ब्रक्म) कहते हे । ज्ञाता ज्षेय रूप से अपना 
अवस्थान कर क्रियारूप मे अपनी संकल्पशक्ति को ' व्यक्त 
' करता है । 
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याह्याथवाद | 

बाह्यार्थवादी सवेसाधारण की धारणा का समर्थन करते 
हुए भूत और आत्मा दो अलग सत्ताएँ मानते हैं । उन्हे दोतो 
ओर के अट्वैतवादियों के खंडन में प्रवृत्त होना पड़ता है। 
अद्गेत आत्मवाद की प्रचंड युक्तिया के निराकरण में भी वे 
प्रवृत्त होते हैं और भूताद्गैतियों की ज्रुटियों का भी दिग्दशेन 
कराते हैं। जमंनी में ही ड्यूरिंग (0पाणंगढ़) आदि कई 
वाह्यार्थवादियों न कांट के निरूपण के विरुद्ध प्रयास किया है । 
वाह्यार्थवादी भी दो प्रकार के हैं। कुछ तो भौतिक जगत्‌ को 
प्रत्यक्ष नही सानते, अज्ञुमान मानते हैं। वे इस युक्ति को मानसे 
हैं कि मन का जो ज्ञान होता है वह अपने ही स्वरूपो या 
संस्कारो का, पेर इन संस्कारों द्वारा इस बात का पूरा अलुमाच 
होता है कि भोतिर्क जगत है। शुद्ध वाह्यार्थवादी कहते हैं कि 
हमे भीतिक जगत्‌ का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, मानसिक संस्कार 
मध्यस्थ नहीं । इंग्लेड मे रीड, स्टिवर्ट, और हेमिल्टन शुद्ध 
बाह्याथंवाद के अनुयायी हो गए है। मार्टिना, माइबट और 
मेकाश आधुनिक अजुयायिओं मे हैं । इंग्लेंड की स्वाभाविक 
प्रवृत्ति इसी मत को ओर अधिक है जिसमे न्याय और वेशे- 
पिक के समान इंश्वर, आत्मा ओर भूत के लिये उसी प्रकार 
अलछग अलग जगह है जिस प्रकार सब साधारण के मन सें ! 
'. इस मत क समर्थक भाववादियों की इस मूल प्रतिज्ञा को 
असिद्ध कहते हैं कि मन को जो संवेदन या ज्ञान होता है वह 
अपने ही संवेदन का न कि वस्तु का । वे कहते हैं कि जिसका 
ज्ञान होता है वह भौतिक पदाथ से उत्पन्न भौतिक प्रभाव हे, 
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चित्‌ का ही स्वरूप नहीं। यदि जगत के व्यापारों को हम 
चित्त के भाव या कल्पना मान छें तो फिर नाना विज्ञानों के 
जो अन्वेषण हैं वे व्यर्थ हैं। भौतिक व्यापार अपने नियमों के 
अनुसार तब से वराबर होते आ रहे हैं जब उनकी अतीति 
करनेवाले मनुष्य के चित्त का कहीं पता भी नहीं था। 
यदि भूत की सत्ता स्वतंत्र न होती तो एक ही बात का पता 
दो अलग अलग अन्वेषकों को केसे रगता। नेपचून नामक मह्‌ 
का पता आडम्स और लरूवरियर नामक ज्योतिपियों ने अपनी 
अपनी स्वतंत्र गणना के अछुसार एक ही समय से पाया । 
इस प्रकार वाह्मयाथवादी अनेक युक्तियो से योरोपीय 
भाववादियों (अद्वेत आत्मवादियों) के निरूपण के प्रत्याख्यान 
में अजृत्त होते हैं। पर सच पूछिए तो वैज्ञानिको के अनुसंधान 
हार भाववादी वंद नहीं करते हे । सत्ता के पारमार्थिक 
स्वरूप का जो कुछ उन्होंने प्रतिपादन किया हैँ उसके साथ 
बाह्याथ क्रमविधान का समन्वय भी उन्होने किया है। कांट 
ने वस्तुसत्ता को शक्तिस्वरूपा कहा था, शोपेनहावर ने उसी 
शक्ति को संकल्प कहा । फिक्ट ने उस जक्ति को विषयी का 
विषयरूप से स्वावस्थान! कह कर उसका अधिष्ठान चैतन्य में 
ही कर दिया था। पहले कहा जा चुका हे कि किस प्रकार 
भातिक विज्ञान भूत या द्रव्य के मूलरूप का पता लग्राते लगाते 
“अत से शक्ति तक पहुँच रहा है। कुछ वैज्ञानिक अब कहने 
लगे हूँ कि द्रव्य या भूत का सब से सूक्ष्म रूप शाक्ति ही है। 
आय आम अप तल पड कि अपन निकली की के गे 
| +# अक्षरमन्याकृत नामरूपवीजशाक्तिरूप भूतसूहमस्‌ ।-शकरभाष्य । 
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अत. विज्ञान के नाना अज्लुसंधानों को भाववादी यही समझेगे 
कि संकल्प या कृतिशक्ति के स्वरूप का निरूपण हो रहा है । 
जब कि इस संकल्प या क्रियाबीज की सत्ता भी चैतन्य सत्ता 
से स्वतंत्र नहीं, जब कि यह ज्ञान का ही एक विशेष (ज्ञेय) 
रूप मे अवस्थान है, जब कि इसके नाना विशेषों या क्रियाओं 
की तह में अधिष्टान रूप से निर्विशेष चेतन्य व्याप्त है तब इस 
ज्ञय के द्वारा ज्ञान, चेतन्य या त्रह्म का ही आभास अध्यात्म- 
वादी क्या न मानेगे ? 
', प्रकृति के नाना व्यापारों के अनुसंधान द्वारा ही वैज्ञा- 
निका को भेद में अभेंद” इस गृढ़ तत्त्व को उपलांच्ध हुई हे 
जो सा संबंधी ज्ञान का मूल हैं। भूतों की विश्येष विशेष 
क्रियाओ के अभ्याप्त द्वारा ही क्रिया के एक निर्विशेष रूप 
अक्षर भक्ति तक विज्ञान पहुँचा हैँ, नाना क्रियाएं जिसकी 
अभिव्यक्ति मात्र हें। विज्ञान के किसी छ्ेत्र मे जाइए वहाँ एक 
सामान्य अनेक की तह में ओतप्रात मिलेगा । यही सामान्य 
सत्ता के स्वरूप का आभास है । 

नाना भेदो के बीच जो अभेद मिलता जाय उसे सत्ता के 
स्वरूप के पास तक पहुँचता हुआ समझना चाहिए । शुद्ध 
विज्ञान अपने सूक्ष्म अन्वीक्षणो द्वारा सवेभूत की सामान्य 
सत्ता, शाक्ति, तक पहुँच रहा हैं। इधर का एक अड़गा रह गया 
हैं। इंथर भी जायद एक दिन शक्तिरूप ही प्रमाणित हो जाय 
(अव्यक्तमव्याकृताकाणादिशव्द वाच्यमू---कठ भाष्य) । पहले 
कहा जा चुका है कि विज्ञान अपनी पद्धति से चेतन्य को इस 
भृतशक्ति के अंतर्गत करने में समर्थ नहीं हुआ है। अतः 
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चैतन्य और दाक्ति का ही द्वैत अब रह गया है। सांख्य ने 
जहां छोड़ा या वहीं पर विज्ञान ने सी ला कर छोड़ दिया है! 
सांख्य भी पुरुष-प्रकति का सदा सलामत रहनेवाला जोड़ा 
देख कर छोटा था । 

अब इस द्वैत को ले कर दोनों प्रकार के भद्वैतवादों का 
जया रूप होगा यह देखना चाहिए | अब या तो आधिमोतिक 
अद्वेत के अनुसार चेतन्य को शाक्ति के अंतभूत करे था 
अद्वेत आत्मवाद के अनुसार शक्ति को चैतन्य के अतभृत 
करं--चा तो शक्ति को चेतन्य का अधिष्ठान कहें, अथ्वा 
चैतन्य को शक्ति का। हेकलू ने परसतत्व के भूत और जक्ति 
जा दा पक्ष कह थे उनमे से भ्रत ता प्रायः शक्ति के हो अतमभूत्त 
ही गया । अतः उसका परसतत्व भी शाक्तिरूप दी रह सया । 
उसलन चतनन्‍्य का इस झाक्त का हा एक रूप या क्षाणक प्ार- 
णास कहा है। योरप के भाववादी और भारत के वेढाती 
चैतन्य को ही शाक्ति का अधिष्ठान कहेंगे जैसा कि वे बराबर 
कहते आए है। आधिसाोतिकों या लछोकायतिकों की इस 
युक्ति का उन पर कोई प्रभाव नही कि शरीर या सस्िष्क के 
विकत या नष्ट होने से चेतता सी विक्ृत या नष्ट होती हैं क्‍यों- 
के उनका पक्ष तो यह है कि सस्तिष्क (अंतःकरण या बुद्धयादि 
जड़ क्रिया) के विकृत या नष्ट होने से केवल वह क्रियाविशेष 
सष्ट हो जाती है जिसके द्वारा चेतन्य के लक्षण का आभास 
सिलता है। 

जब हेकल आदि कुछ वैज्ञानिक अपने क्षेत्रों से निकल 
कर इंश्वर, परलोक जादि के खंडन द्वारा इसाई धर्म पर दठे 


| ( १३७ ) 
सब चहुतो ने अपने मजहब की पौराणिक और स्थूल बातो को 
किनारे कर हेगल आदि के पूर्णचिद्दाद (?07]0809॥79 ० 96 
3950]00८) या त्ह्मवाद की ही शरण ली जिसकी आधि- 
ओतिको ने हँसी उड़ाई क्योकि भाववाद मे उनके स्थूछ इश्वर, 
फरिश्तो, दोज़ख की आग, पितापुत्र आदि के लिये कहां 
ठिकाना नहीं था । कैथलिक संप्रदाय के इसाइयो ने शुद्ध 
चाह्यार्थथाद का अवलंबन किया । * अधिकांश वैज्ञानिक अपने 
विषय के बाहर न जा कर संशयवादी रहे, और अब भी हैं । 
से चेतन्‍्य और उसकी सत्ता असत्ता के विषय में कुछ कहना 
नहीं चाहते । डारविन, हक्‍्सले, आदि विकाशवाद के प्रति- 
छाता संशयवादी थे, अनीश्वरवादी नहीं। हबेदे स्पेसर को भी 
एक प्रकार का संशयवादी ही कहना चाहिए। पर छाडे केल- 
परेन, सर आलिवर छाज ऐसे कुछ परमप्रसिद्ध वज्ञानिको ने 
छड़ाई में ध्मोचार्य्यों का पूरा साथ दिया हैं। सर आलिवर 
लाज इंग्लेड के प्रधान बेज्ञानिको मे से हैँ | वे इश्वर, परलोक, 
अमरत्व आदि के मंडन मे बराबर दत्तचित रहते है। सन्‌ 
१९१३ मे बृटिश असोसिएंशन क वाषिक अधिवशन के अब- 
सर पर सर आलिवर लाज ने “अखंडत्वः पर जो व्याख्यान 
'दिया था उसका कुछ अश नीचे दिया जाता है--- 

“परलछोक आदि का पुराना झगड़ा इधर मुल्तवी है । जिस 
णढ़ से परलोकवादी ने शरण ली है वह आक्रमण के छिये 
छोगो को आकर्षित नहीं करता । जिस कोने को दवा कर वह 
बैठा है उस पर उसका पूरा हक है । अब जो झगडा चल 
शहा है वह वैज्ञानिक दलो के बीच है जिससे दाशेनिकों का 
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भी योग है। परलाकवादी ठो अब एक कोने में बैठा दूर से 
आसरा लगाए देख रहा है कि इस झगड़े से कभी न कर्मभा 
उसके कास की बात निकल आवेगी । वह बैठा वेठा सोचता हैं 
कि बहत सी बाते जिन्हें लोगो ने उतावरढ्ी करके अधूरे प्रमाण 
पर ही झुठ ठहराया था वे किसी न किसी रूप मं आगे चढू 
कर ठीक प्रमाणित होगी । इस प्रकार धर्मोपदेशको (पार्दरिया) 
का पुराना द्वेष तो इधर शांत है । 

भौतिक विद्या मे शाक्ते पर विवाद चल रहा है! 
रसायन में अणुओ की बनावट का झगड़ा है। प्राणिविज्ञान 
में वश्मपरंपरा के नियमों की छानवीत़ है। शिक्षापद्धति 
बच्चों को अधिक स्वतंत्रता देने के छाभ बताए जा 
रहे है । राजनीति, अर्थनीत्ति, ओर समाजनीति मे तो दुनिया 
की कौन ऐसी बात है जिस पर वाद न हो--केवल धन 
धरती” पर ही नहीं, अदन के पुराने बाग से ले कर , स्रीपुरुष 
के परस्पर संवध तक पर विवाद छिड़ा हुआ है । इसी प्रकार 
गणित और विज्ञान की जाखाओं मे आज कल का सशयवाद 
अखंडत्व के संबंध मे है । ह 

इन सब खडवादो से बढ़ कर गूढ़ ओर तत्वमूछक सब 
प्रकार के विज्ञानों के आधारो की गहरी परीक्षा है जो आजकल 
है रहा है। एक प्रकार का दाशनिक संशयवाद भी बढ़ती 
पर है जिससे बुद्धि के शुद्ध निरूपण क्रम पर भी अविश्वास 
किया जा रहा है और विज्ञान की पहुँच मी परिमित बताई 
जा रही है। 

“वैज्ञानिक भी पुराने सिद्धांतो के खंडन में रंगे हैं। एक 


४ मै 
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पूरा अन्यूटनिक सिद्धांत ही निकाला गया है जिसके आधार 
हाल मे जाने हुए वे पारिवत्तन हैं जो प्रकाश के तुल्य वा स 
ग़मन करते हुए पदार्थों मं पाए गए हैँ। वास्तव से यह पाया 
गया है कि परिमाण ओर आकृति वेग की क्रियाएं या गुण है | 
जैसे जसे वेग बढ़ता हे वेंसे ही वेसे पार्माण बढ़ता हे 
आर आक्वति में फेरफार होता है, पर साधारण अवस्था मे 
हद स ज्यादा सूक्म छप मे । भोतिक विज्ञान के अधिकांश 
विभागों मे सुगमता करे स्थान में जटिलता वढ़ती जाती हैं । 
आज कल भोततिक विज्ञान स जो मुख्य विवाद चल रहा है 
उसका झुकाव खंडत्व ओर अखंडत्व के विषय मे ह। 

“ऊपर से देखने में स्रष्टि के वीच पहले हम खंडत्व पाते 
हैं अथान हम ऐसे पदार्थ देखते हैं. जिन्हें अलग अहूग गिन 
हैं। फिर हम वायु तथा और और अतरवरत्तियों का 
अनुभव करत हैं ओर अखंडत्व या प्रवाहित द्रव्य का समथन 
हैं । इसके अनंतर हम अणुओ का पता लगाते हैँ और 
फेर खंडत्व हमारे सामने आता है। तब हमस इंथर का पता लगाते 
ओर फिर अखंढत्व पर विश्वास करते हूँ | पर इसका अंत 
यही नहीं होने का । अंतिम परिणाम क्या निकलेगा, या कुछ 
निकलेगा भी, यह्‌ चताना काठिन हैं । आजकल की भव्वत्ति तो 
प्रत्यक पदार्थ को सखेड या अणुमय वताने की है। विद्युत्‌ या 
विद्यअवाह भी--छुनक्र आउचय्बे होगा--अणुमय प्रमाणित 
हुआ हू ओर उस्रके अणु का नाम विद्यदणु रखा गया है । 
चुबकग्ाक्ति तक के अणुमय होने का सदेह किया गया है ओर 
उसकी वज्यप्टि या अण का नाम चुंबकाणु रख दिया गया है | 


श्ृ 0॥ के च्थम्ये ज्ञ 
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आणिविज्ञान मे घटकरूप में शरीराणुवाद की प्रतिष्ठा थी 
ही, अब वंशपरंपरा के नियमों का अध्ययन फर मेंडल 
आदि ने बताया है कि ब्वाद्धकारक घटको ( शुक्रकाटाणु, 
शर्भोड ) में भी संख्या और खंडत्व प्रत्यक्ष है ओर संत्तति- 
भेद भी गिने और पहले से बताए जा सकते हे । जहाँ ढार- 
(विन के अनुसार अखंड परंपरागत भेद द्वारा ही ढॉँचे में फेरफार 
साना जाता था वहाँ उसके स्थान पर या कम से कम उसके 
साथ साथ अब आकस्मिक या आगंतुक रूपांतर द्वारा 
विशिष्ट, असबद्ध और परंपराखंडित पारिवत्तेन साना जाने 
लगा है | इतने पर भी यह ।निश्वय है कि अखंडत्व ही विकाश 
सिद्धान्त का मूल है। गतिशक्ति तकत अण्वात्मक बताई जाने 
लगी है। प्रो० प्लांक का शक्त्यणु ((2०७7८४०) वाद अत्यत 
चित्ताकषक - कुछ छोगो की समझ से अत्यंत प्रवछ भी - है । 
ज्योति.प्रवाह के भी स्खंड और अणुमय सिद्ध होने के छक्षण 
दिखाई देने छगे हैं | ज्योति.प्रणह के अशुमय होने की चचा 
अब उतनी धीमी नहीं है जितनी की कुछ पहले पड़ गई थी। 
इस बात में यथाथेता चाहे जितनी हो पर ज्योतिःप्रवाह 
संबंधी जो विचाद है वह है बड़े महत्व का, क्योकि वह इंथर 
और द्रव्य के बीच की सब से अधिक ज्ञात और परीक्षित 
शंएखला है । ज्योति:प्रवाह यद्यपि वेगप्रेरित विद्यदणु से ही 
उत्तेजित होता है पर आगे चर कर वह आकाशतत्व इंथर से 
ही विचरण करता है और एक विशिष्ट वस्तु की तरह सम 
तथा नियामैत गति से गमन करता है। इससे ज्योतिःप्रबाह के 
डारा हम बहुतसी बाते जान सकते. हैं । | 
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“पर लक्ष्यों को हटाने में बैय्ये से काम लेना चाहिए। 
इस लक्ष्यों मे सब से प्रधान अखंडत्व है| में शन्य आकाश मे 
किसी सूक्ष्म से सूक्ष्म भौतिक शक्ति की क्रिया का अनुमान 
नहीं कर सकता। उसके लिये एक अखंड भध्यस्थ अवश्य 
चाहिए इंथर की किसी प्रकार की परीक्षा अत्यंत दुःसाध्य 
है । उसके व्रिषय मे हम केवछ इतना ही जानते हैं कि किस 
दंग से उसके द्वारा शाक्तिप्रवाह गसन करते है। वह हमारी 
पकड़ से नही आता | यदि हम उसके बीच से कोई द्रव्य 
तेजी से ले जाये तो भी कोई पदाथ्घाटत सबंध नहीं मिलता। 
प्रकाश को लेकर परीक्षा करते हैं तो भी सफलता नही होती | 
जब तक कि प्रकाश की गति हमारे सापेक्ष हैं तभी तक हम 
उसका अनुभव कर सकते हैँ | पर जहाँ एक द्रव्य की गति 
दूसरे के सापेक्ष नहीं है वहाँ उसकी गति का कुछ भी पता 

नहीं चलता । जैसे यदि दो मनुष्य साथ साथ समान गति से 
. गमन करते हैं तो एक को दूसरे की गति नहीं मालूम हो , 
सकती । इसीसे कुछ छोगो का यह विचार हो रहा है कि 
किसी गति को इंथर के सापेक्ष बताना बात ही बात है । इस 
का पता कभी छग दी नही सकता | 
हम छोगों का यह युग अत्यंत सूक्ष्म कल्पनाओ का है। 
बीसवी शताच्दी का बड़ा भारी आविष्कार द्रव्य का विद्यत्‌ 
सिद्धांत ( अथांत्‌ द्रव्य विद्युत्‌ का ही एक रूप है ) है । परि- 
साण और आकार जो वेग की क्रियाएँ निमश्चित हुए हैं. वह 
इसी सिद्धांत के बछ से । इसकी सहायता से हम उन परी- 
क्षाओ को करते हैं जिससे इंथर और द्रव्य के संबंध का कुछ 
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कुछ आभास मिलता है | इससे किसी दिन यह भी संभव है 
कि हम विद्युदणुओं की आकृति आदि के परिवत्तेनों का भी 
पता छगा लें क्‍योंकि यद्यपि वे अत्यंत सूक्ष्म हैं पर उनकी 
गति प्रकाश की गति के छगभग है । फिर कोन जाने इसी 
प्रकार इंथर के गुणो तक हमारी पहुँच हो जाय और अखंडत्व 
को हम अच्छा तरह समझ सके |”? 

कहने की आवश्यकता नहीं कि अखंडत्व का निधोरण 
नाना विशेषों के भीतर एक निर्विशेष का निधोरण हे जिसके 
द्वारा सत्ता का आभास सिलू सकता है। आधुनिक वैज्ञानिक 
स्थिति की संक्षिप्त ससीक्षा कर छॉज ने अंत मे प्राणशक्ति, 
आत्मा, अमरत्व, परलछोक आदि के संबंध में अपने विचार 
प्रकट किए हैँं-- 

“जो बात निश्चित जान पड़ती है वह यह है कि भूत के 
बिना प्राणशक्ति की कोई भोतिक अभिव्यक्ति नहीं हो सकती । 
इसीसे कुछ छोंगो का यह कहना या इस कहने को पसंद 
करना स्वाभाविक ही है कि 'हम भूत मे प्रत्येक प्रकार की 
प्राणशक्ति की संभावना और सामथ्य देखते है?। ठीक है, पर 
प्रत्येक प्रकार की ग्राणशक्ति' की नहीं, प्रत्येक प्रकार की प्राण- 
शक्ति की भौतिक अभिव्यक्ति की। क्योकि श्राणशक्ति हमे 
भूत छारा व्यक्त होने के अतिरिक्त और किस श्रकार व्यक्त 
हो सकती है ? यह भी कहा जाता है कि प्राणी मे हम रसा- 
यन और भूतविज्ञान के नियमों के अतिरिक्त और कुछ पाते 
ही नहीं? बहुत ठीक, यह भी स्वाभाविक ही है क्योकि छोग 
प्राणशक्ति के भीतिक या रासायनिक रूप या व्यक्तता का तो 
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अध्ययन ही कर रहे हैं, स्वयं प्राणशक्ति का अर्थात्‌ समन और 
चेतना का अध्यमन तो वे करते नहीं हैं, उनको तो वे अपनी 
छानबीन के बाहर रखते हैं। भूत ही हमारी इंद्वियो को 
आश्य है। भूतवाद भौतिक जगत के उपयुक्त ह, पर दाशोनिक 
सिद्धांत के रूप मे नही, बल्कि चलते हुए व्यापार की व्यवस्था 
के रूप में, बीच की कारंणपरंपरा के अज्लुसंधान के रूप में । 
इसके परे जो बाते है वे दूसरे क्षेत्र की है और दूसरे उपायो से 
मानी जाती है। आध्यात्मिक बातो को रसायन ओर भूत- 
विज्ञान के शब्दों से बताना असंभव है, इसीसे.उन्का अस्तित्व 
डी अस्वीकार किया जाता है, वे केवछ भ्रान्तिलक्षण मानी 
जाती है। पर ऐसी ,अनधिकार मीमांसा अनुचित है । 

प्राणशाक्ति का पता प्रयोगशालाओं मे नहीं छगता । केवछ 
उसकी रासायानिक और भोतिक अभिव्यक्ति ही देखी जाती है, 
पर यह मानना पड़ेगा कि वह एक विशेषरूप से भूतो का 
परिचालन करती है । उसे हम तटस्थ ( (६८४ए४० जो स्वय 
विकारप्राप्त न हो कर भी दो रासायनिक द्रव्यों मे विकार 
उत्पन्न करता है ) परिचालक कह सकते है। प्राणशक्ति थे: 
व्यापारों को समझने के लिए हमे सूक्ष्म जीवो की ओर न 
जाना चाहिए, स्वयं अपने से उसका अधिक व्यक्त आभास 
समझ अपने ही अनुभवों की ओर ध्यान दना चाहिए।” 

जगत्‌ में चारों ओर कऋमव्यवस्था देखते हुए भी छोग 
जो नित्य चैतन्य का अधिष्ठान रूप से अस्तित्व अस्वीकार 
करते हैं, छाज के अनुसार यह डैनकी दृष्टि की संकीणता है । 
उन्होंने कह्दु है-- 
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“गकृतिक पदार्थों के भीतर एक गृूढ॒ रहस्य भरा हुआ 
है । कट्टर वैज्ञानिक इस विषय में जो वाते बतलाते हैं वे उनकी 
विद्या की पहुँच के अनुसार ठीक हैं, पर अंशत:। जब हम 
मोर की पूँछ की चंद्रिकाओ मे रंगो का चित्रविचित्र मेल 
देखते हैं कि किस प्रकार वे अपनी अपनी जगह पर एक निश्चित 
नमूने ' और नकशे को भरते हुए बेठे हैँ तव यह कहना अत्यंत 
कठिन हो जाता है कि ऐसी क्रमव्यवस्था के साथ मेल केवल्ल , 
रासायनिक नियमो द्वारा होता है। फूल गर्भाधान के लिए कीड़ो 
का आकर्षित करते हैं ओर फल बीजों को फैलाने के लिए 
जानवरों को । पर इस संबंध में इतनी ही व्याख्या काफी नही 
है। फूलों मे इतनी सुन्दरता केवल कीड़ो को आकर्पित करने 
के लिए ही नहीं है । हसे जीवन के लिए जो इतनी हाय द्ञाय 
रहती है उसे समझना चाहिए । इस प्रयल्ल का काई रहस्य 
होगा और विकाश का कोई उद्देश्य द्ोगा । 'श्राकृतिक अहण 
सिद्धांत! जहाँ तक पहुँचता हे हेतुनिरूपण करता हूं । पर यदि 
इतने सोन्द॒य्य की आवश्यकता कीड़ो के लिए है तो हम बन, 
पवेत, मेघमाछा आदि के सोन्द्य के लिए क्या कहेगे ? उनके 
सौन्द्य से कौन सा काम निकलता है, कोन सा छोकिक अथे- 
साधन होता है ? विज्ञान सोन्दर्ग्य का विवचन नही करता । 
न करे, पर उसका अस्तित्व अवश्य है। में केवल इस बात 
५ की ओर ध्यान दिलाना चाहता हूँ कि हमारे अनुसंधान से 
अद्यांड की सारी बाते नहीं आ जातीं। इससे यदि हम निषेध 
करने चलते है ओर कहते हैं. कि भूतविज्ञान और रंसायन के 
ही अतगंत हम सारी बातो को छा सकते है तो हस केबल 
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संकोण पांठित्य का दंभ दिखाते हैं. और अपने! मनुष्यजन्भ 
के अधिकार की पूणता ओर समृद्धि खोते हूं । हे 
#विकाश परम सत्य है, बड़े महत्त्व, का सिद्धांत है। 
सामाजिक उन्नति के लिए हमारे प्रयत्न इस लिए उचित हैं 
कि हम समष्टि के एक अंग हैं, अंग भी ऐसे जो चेतन हो 
गया है। अतः ससष्टि मे उद्देश्य-विधान का अभाव नहीं दो 
सकता क्योकि हम उसके एक अंग हो कर अपने आप में 
उसका अनुभव करते हूँ। शरीरबवियोग के उपरांत भी 
- आत्मा बनी रहती है | यदि न्याय से पूछा जाय तो मैं केवछ 
इतना ही नहीं कहता कि जो बाते अभी परोक्षवाद के अंतर्गत 
'समशी जाती हैं वे वेज्ञानिक- प्रणठी द्वार जाँची और निरू- 
पित की जा सकती हैं बल्कि यहाँ तक कहता हूँ कि जहाँ तक 
परीक्षा हुई है उससे हमे यही निश्चय हुआ है कि ' स्मृति और 
अतःकरणदवृत्तियां भूतसंबंध ही तक परिमित नहीं हैं, संस्कार 
रूप मे वे वराबर बनी रहती हैं। परीक्षा द्वारा मुझे यह प्रतीत 
होता है कि यद्यपि शुद्ध भूतनिर्लिप्त चेतन्‍्य का साक्षात्‌ ज्ञान 
हमे नही हो, सकता-पर उसका. आभास ' भोतिक-जगत््‌ मे 
दिखाई देता है । अत वह कुछ घुमाव'ः फिराव के सांथ 
हमारी वैज्ञानिक परीक्षा के अंतर्गत आ. सकता है। कुछ से 
: और विश्वस्त अन्वेषक आश्ापूरत्रक ज्ञान कें एक नए क्षेत्र का 
आधा: व रहे हल "00 कह 6 पक 4 डी: 
५ “यह हँस कभी नहीं कह सकते (कि इस 'छोक से सत्य का 
प्रादुभोव केवल. दो |एक, शताव्दियो' से .ही होने छगी । : वेज्ञा- 
निक।काल. के -पूवकी प्रतिभा ।की पहुंच भी बड़े महत्व की 
१० “ 
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थी। आचीन, महात्माओ और कवियो का विश्व की आत्मा के 
विषय में बहुत कुछ प्रवेश था। हमारी ' अनुसंधानप्रणाली 
' ऐसी :है ,जिससे किसी अखंड- ,निर्वशेषता का पता नहीं लग 
सकता । यहाँ पर सापेक्षिकंता का-सिद्धान्त चलता है। इससे 
जब तक हमे व्याघात या विभेद नहींमिलता तव तक हमें 
कोई परिज्ञान नही “होता । हम छोग अपने चारों ओर की 
अन्तव्योप्ते विभूति को देख सुन तंदी सकते; इतना ही कर 
सकते हैं कि कालरूंपी करे से निकहू कर पू्णता की ओर 
अनंत-गति से गमन करते हुए वस्र को भूतों, से परे उस पर- 
सात्मा का परिधान समझे ।? के 
जैसा पहले, कहा जा चुका है छाज उन थोड़े से वैज्ञानिको 
में से हैं जो संशयवाद से निकछू कर ईश्वर परछोक आदि के 
मंडन में तत्पर रहते हैं। योरप और अमोरिका मे कुछ दिनों 
से परोक्षशक्ति के साधक भी खड़े हए हैं जो अनेक प्रकार की 
सिद्धियाँ दिखा,कर आत्मसत्ता का अस्तित्व अतिपादित करने 
का उद्योग करते हैं । ये मत पुरुषो की आत्माओं से बात चीत 
करने, उनके द्वारा अछोकिक, घटनाओ के होने का हाल सुनाया 
करते है । इनकी ओर से कई प्रन्न-पत्निकाएँ भी निकलती हैं । 
, पर इनमे से अधिकतर छल और प्रवंचना का आश्रय छेते हैं 
इससे शिक्षितों और वैज्ञानिकों की इनपर आस्था नही है। 
बहुतेरे अंतःकरण की असामान्य जृत्तियों या' अवस्थाओं 
( जैसे, दोहरी चेतना आदि ) को अपने 'प्रयोग मे लाते हैं । 
पर इन युक्तियों से शिक्षितों का समाधान नहीं होता । 
- जैसा कि छाज ते कह दे , परछोक, आत्मा आदि के 


त 


( १४७ ) 


प्रत्याख्यान की ओर वैज्ञानिकों की प्रव्त्ति इधर केस ' ह्दो 
गई है। “अपने काम से कामवाली नीति पर वे चल रहे हैं । 
पर हैकल के संप्रदाय के अज्लयायियो और , आत्मवादियो के 
बीच छेड़छाड़ होती रहती है। हैकल की पुस्तक के जिस _ 
अंगरेजी भाषान्तर का यह हिन्दी अज्वाद है चह जोजफ 
मेककैब (][०8८००४ (८ 0४७९) का किया हुआ है। इन्होने 
हैकल का एक जीवनचरित और हैकल पर किए हुंड आश्षेपों 
के उत्तर मे एक पुस्तक (79९०६९)१७ (म्प८४ सैत5ज7९१) 
भी लिखी है। अभी हाल मे एक सभा के बीच इनसे और 
इंगछैड के प्रसिद्ध कहानी छेखक ए० कनन डायल (8५ 0०7७7 
]0०ह96) से परछोक आदि विषय पर शाञसार्थ हुआ है जो 
पुस्तकाकार छपा है। एं. कनन डायल पूरे अध्यात्मवादी है । 

अब तक जो कुछ लिखा गया उससे शिक्षित जगत के 
ज्ञान की वत्तर्मान स्थिति का कुछ आभास मिला होगां और 
यह स्पष्ट हो गया होगा कि नाना मतों और मजहवों की विशेष 
विशेष स्थूल बातों को लेकर झगड़ा टंटा करने का समय अब 
नहीं है । सब मतो और संप्रदायों से धर्म और ईश्वर की जो 
सामान्य भावना है उसी का पक्ष अब शिक्षित पक्ष के अतगत 
आ सकता है । ईश्वर साकार है कि निराकार, लंबी-दादी 
वाढा है कि चारहाथवाला, अरवी बोलता है कि संस्कृत, 
मूर्ति पूजनेवार्लों से दोस्ती रखता है कि आसमान की ओर हाथ 
उठानेवालों से, इन बातों पर विवाद करनेवाले अब केवल 
उपहास के पात्र होगे । इसी प्रकार सृष्टि के जिन रहस्यों को 
विज्ञान खोल चुका है उनके संबंध में जो प्राचीन पौराणिक 
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कथाएँ, और कल्पनाएँ ( ६ दिन मे सृष्टि की उत्पात्ति, आदस 
क्षैवा का जोड़ा, चौरासी छाख योनि इत्यादि ) हैं वे अब ढाल 
तलवार का काम नहीं दे सकती । अब जिन्हें मेदान से जाना 
हो वे नाना विज्ञानों से तथ्य संग्रह करके सीधे उस सीमा पर 
जायें जहाँ दो पक्ष अड़े हुए है--एक ओर आसत्मवादी, दूसरी 
ओर अनात्मवादी; एक ओर जड़वादी, दूसरी ओर निद्य ' 
चैतन्यवादी ।' यदि चैतन्य की नित्य सत्ता सर्वेमान्य हो गई 
तो फिर सब मतो की भावना का समर्थन हुआ समझ्िए क्योकि , 
चैतन्य सवेस्वरूप है। नाना भेदो मे अभेदरृष्टि .ही सच्ची 
तत्त्वरृष्टि है ! इसी के हारा सत्यं का अनुभव और मतसतांतर 
के शगहेष का परिहार हो सकता है । 

इतिहास से प्रकट है कि आदि मे सब देशो के बीच प्रकृति 
की भिन्न भिन्न शक्तियो और विभूतियो या उनक़े मिन्न मिन्न 
अधीश्वरों की भावना हुईं ओर वहुदेवोपासना प्रचलित हुई ।- 
कुछ देशों में भेद में अभेद' की तत्वदृष्टि का क्रमशः विकाश 
हुआ ओर सब देवो की समष्टि के रूप मे एक इंश्वर की ग्तिष्ठा 
हुई । जिन दो देशो से सब से पूव इस प्रकार स्वाभाविक 
क्रम से एक अह्म की भावना का विकाश हुआ, वे भारत ओर 
बाबुल थे। भारतीय आर्य्यों के बीच एक ईश्वर या ब्रह्म की 
भावना का विकाश शुद्ध तत्वदृष्टि से हुआ। पहले प्रकृति की 
भिन्न भिन्न शक्तियो या विभूतिधों की उपासना चली, फिर 
तस्‍्वदृष्टि सु उच्त सब का ,एक मे समाहार कर के ब्रह्मवाद 
की स्थापना हुईं । संहिताकाल मे ही अग्ति, वायु, वरुण, 
इन्द्र आदि एक ही त्रद्म के नाना रूप माने जा चुके थे -- 
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इन्द्र, मित्र, वरुणामग्निमाहुरथो दिव्यस्स सुपर्णो गरुत्मान्‌ ॥ 
एक सह्दिय्रा बहुधा वदन्त्याम्ति यम सातरिशधानमाहु: । 
( ऋग्वेद म १॥२ ।१६४।६४ )' 


का ऐ + 
उपानिषत्काछ मे तो एक ब्रह्म की भावना पूर्णता को पहुँच 
गई थी ओर 'सर्वे खल्विदं ब्रह्म! 'नेह नानाउंस्ति किआ्नः 
'तत्व॑ंमास) इत्यादि वेदांव के महावाक्यों का पूर्ण रूप से प्रचार 
हो गया था ठीक इसी रीति से पृथ्वी पर की अत्यत प्राचीन 
खालदी जाति के बीच एक इंश्वर की भावना का विकाश हुआ 
था | इंसा से २००० वे पूर्व के बाबुल के एक लेख में वहाँ 
के भिन्न भिन्न देवता एक ही प्रधान देवता मरदक के भिन्न 
भिन्न रूप कहे गए है। एक नमूना देखिए-- । 
नरगल युद्ध का मरद॒क है। बेल राजसत्ता का मरदक ह | 
अम्श धर्म का मरदक है। अदु वषों का मरदक है। 
नवो व्यापार का मरदक है । 
जहाँ एकेश्वरवाद का पहले पहल तत्वदृष्टि द्वारा स्वाभाविक 
क्रम से विकाश हुआ वहाँ तो वहुदेववाद के साथ उसका 
पूरा समन्वय रहा और किसी भ्रकार के ठ्वेष, कलह और 
उपद्रव का सूत्रपात नहीं हुआ, पर जहाँ उसका कलम लगाया 
- गया वहाँ आफत खड़ी हो गई । उपदेश देने में अधिकारियों 
का भेद इसी लिए किया जाता है। जब तक अंतःकरणविकाश 
द्वारा जिस ज्ञान का'जो अधिकारी नहीं हो छेता तब तक न 
बह उसे पूरा पूरा ग्रहण ही कर सकता. है, और न अधूरा 
ग्रहण करके पचा ही सकता है। बाबुरू के इस एकेश्वरवाद 
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की कुछ सत्रबर यहूदियों को लगी। फिर क्या था, दशेनविज्ञान- 
विद्दीन पुराने यहादियों की एक शाखा का अपने कुलदेवता 
“यहोवा! को दूसरी जातियो के देवताओ से बड़ा प्रकट करने 
की धुत समाई । जैसे छड़के एक दूसरे से अभिमान के साथ 
कहते हैं कि हमारा खिलोना तुम्हारे खिलोने से अच्छा है वेसे 
ही अपने देवता को लेकर वे कहने लगे । पहले यह “यहोावा' 
साधारण कुलदेवता था जिसे इसराइल के वंशवाले बलि 
: चढ़ाया करते थे । इसकी शाक्ति और इसका ज्ञान बहुत 
पारिमित था । जब मिस्रदेश के राजा ने इसराईलल्‍ूवंशवालो 
को बहुत सताया तब उन्होंने अपने कुलदेवता की दुह्ाई दी। 
यहोवा ने कहा “अच्छा, आज रात को से मिस्तियों का नाश 
करूंगा । पर एक काम करना, बलिदान करके पहचान के लिए 
रक्त का छापा अपने अपने द्रवाज़ों पर लगा देना, जिसमें 
उन बरों को में बचा जाऊँ”?। पीछे मूसा की कृपा से यही 
यहोवा? ,जसान ओर आसमान का बनानेवाला ख॒दा हा 
गया। मूसाई मत से ही ईसाई सत निकलछा | यहूदियों और 
ईंसाइयो को इस प्रकार द्वेपवश दूसरी जातियों की निदा 
करने तथा उन्हे पापी और धमेविमुख कहने का अवसर 
मिला । ज्ञान की असस्कृत दशा में मनुष्य ऐसे अवसरों को 
हाथ से नही जाने देना चाहता । दूसरी जातियो के जो आचार 
व्यवह्यर और उपासना-विधान ( जैसे, मूर्त्तिपूजलत ) थे आस- 
मानी किताब से वे पापो की सूची में डाल दिए गए। इस प्रकार 
अतःकरण की इन दृत्तियो से प्रेरित होकर एशिया के पच्छिमी 
कोने पर जिस एकेश्वरवाद की स्थापना हुईं उसके कारण बड़े 
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चड़े अनर्थ संसार में हुए। अरब .से पहुँच कर उसने जो 
रूप धारण किया उसका साक्षी इतिहास है । 
उपयुक्त तीनो अनाय्ये ( शामी ) पेगंबरी सततों में एक 
'इंश्वर की जो प्रतिष्ठा हुई बह तत्त्वचितन “के उपरांत नहीं, 
अतः उसमे उस व्यापकत्व का अभाव रहा जो उदार दृष्टि के 
लिए आवश्यक है । बहुदेवोपासना मे जो उदार भ्राव था बह 
इस एकेश्वरोपासन मे जाता /हा । बहुदेवोपासक जगत में 
अनेक देवता मानते थे इससे “दूसरी जातियों को अपने से 
भिन्न देवताओं की उपासना करते देख वे ढेष नहीं मानते थे । 
, दूसरी जाति के देवताओं को ग्रहण करने या अपने देवताओं 
का नामांतर समझने तक के लिए वे तैयार रहते थे & | पर 
जिंन जातियो के बीच इस पेगबरी एकेश्वरबाद का प्रचार हुआ 
वे एक इंश्वर को अपना अछूग देवता मानने छर्गी जिसका 
पारिचय यदि किसी को हो सकता था तो उन्ही के पेयंबरो 
छू यूनानी लोग जब पहलेपहछ भारतवर्ष में आए तब उन्होंने 
शिद, विष्णु आदि देवताओं को अपन ज्युपिटर, इक्युीज आदि 
देवताओं के ही रूपातर समझा । सभ्य ओर तत्वज्ञानसंपन्न होने के 
कारण उनके माव उदार थे। इंसा से १४० वर्ष पूर्व के तक्षशल्त 
के यूनानी राजा ओटियाल्किडस के राजदूत हेलिआडेारस ने, जो 
विदिशा के ' हिंदू राजा के यहा रहता था, वासुदेव प्रीत्यथ एक विशाल 
गरुड़स्तेभ बनवाया था जो अभी थोड़े दिन हुए. बेसनगर (प्राचीन 
विदिशा ) में मिला था। उसकी इस विष्णुभक्ति की निंदा किसा 
यूनानी लेखक ने नहीं की है । ; 


( १५२ ) 


द्वारा । पत्येक पेगंवरी मत के इधर के साथ,साथ एक एक 
पैगंबर लगा हुआ है जिसे मानना उस एक इंश्वर के मानने से 
कम आवध्यक नहीं है । 0२ 7० 

इस पैगंबरी एकेश्वरवाद, के पहले संसार मे मतसबंधीः 
युद्ध नहीं होते थे । भारतीय आय्य, पारसी, खाल्दी, मिस्री, 
यूनानी और रोमन इत्यादि जो ज्ञानसम्ृद्ध और सभ्य बहुदेवो- 
पासक जातियाँ थी उनके बीच कभी इस बात को लेकर युक्ध 
नहीं हुआ “कि हमारा देवता तुम्हारे देवता से बड़ा है, तुम 
हमारे देवता को मानो । योरप मे साहित्य, दर्शन, विज्ञान 
और शासनकछा की जो इतनी उन्नति हुई वह वहुदेवोपासक 
प्राचीन युनानियो और रोमनो के प्रसाद से, अनाय्ये ईसाई 
मत के प्रसाद से नहीं। ईसाई मत के द्वारा, सच पूछिए, 
तो ज्ञान की गति में बाधा ही पड़ती रही । संकीण्ण नीव पर 
पैगंबरी मततो की स्थापना होने के कारण उनके अन्ञयायियों 
भें व्यापक उदारता का अभाव रहा । उनकी समझ से उन्हे 
छोड़ और सारे संसार के छोग उनके खुदा के दुश्मन थे । 
अंगरेज कबि अंधे मिल्टन त़क ने'प्राचीन सभ्य जातियों के 
देवताओं को शैतान की फौज मे भरती कर के अपने कट्टरपन 
का--अपनी संकीण मनोध्ृत्ति का--परिचय दिया है। उसने 
यह न सोचा कि इंसाई मत के प्रचार के बहुत पूर्व सभ्य 
मनुष्यजातियो में धर्म, शीक और आचार के कअ्षत्यंत उच्च 
आदी प्रतिष्ठित थे । 

भारतीय आय्यों के बीच उपनिषत्काल मे अरक्म की भावना 
पूणेता को पहुँच गई थी इससे उसके स्थूछ निरूपण से भी 


य 
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किसी प्रकार का विप्लच नही हुआ। केनोपनिषद्‌ में श्ह्म के- 
बोध के संबंध मे एक ग्राथा है जो शायद इंसाई उपदेशको- 
को बहुत पसंद आवे। एक बार एक बड़ा भारी यक्ष प्रकट 

हुआ। इंद्र ने अग्नि को उसका परिचय जानने के लिए भेजा ।: 
अग्नि से उस यक्ष ने पूछा “तुम कौन हो और तुम्हारी शक्ति 

क्या है १” अग्नि ने कहा “में अग्नि हूं, यदि चाह तो क्षण 

भर सु सव॒ छोका का भस्स कर सकता हू ।” यक्ष न एक 

तिनका दिखा दिया और कही--इसे तो”भस्म करो”? । अग्नि 

ने बहुत यत्न किया पर चह तिनका न जला, ज्यो का त्यो 

रहा | फिर वायुद्वता उस यक्ष के पास गए। यक्ष ने पूछा 

“तुम कौन दो और तुम्हारी शक्ति कया है १” वायु ने कहा- 

“मैं वायु हूं , यदि चाहूं तो क्षण भर मे सब कुछ उड़ा सकता 

हू?“ यक्ष ने वायु को भी वही तिनका दिखा कर कहा “इसे 

तो उड़ाओ”। वायु ने बहुत वेग दिखाया पर वह तिनका जगह | 
से न हूटा। अंत से इंद्र आप वहाँ गए, पर उनके ज़ाते 

ही यक्ष अंतद्धोत होगया। इतने मे वहाँ “उसा हैमवती” 

प्रकट हुईं । उन्होंने बताया कि वह यक्ष त्रह्म था । 

, ब्रह्म या इंश्वर की इस स्थूछ भावना से भी यहाँ किसीः 

प्रकार का मतोन्‍्माद नहीं उत्पन्न हुआ। वात यह थी कि जब- 

आय्येजाति सम्यक्‌ तत्वहृष्टि प्राप्त कर चुकी तव आगे चल, 

कर एक! और “अनेक? को लेकर झगड़ा करने की सभावना 

सब दिन के लिए जाती रही । अधिकारभेद से एक और, 

अनेक की उपासना साथ साथ बराबर चलती रहीं। एक 

ब्रह्म का ज्ञान हो जाने पर मी अनेक देवताओं के निमित्त 


चल 


रॉ 
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ज्ञादि होते रहे, बंद नहीं हो गए | अनेकत्व और एकत्व के 
चीच इस अविरोधबुद्धि ने हिदुधर्म के क्षेत्र को आरंभ ही से 
ऐसा अर्पारिमित रखा कि वह व्यक्तिवद्ध न होनें पाया, उसमे वह 
संकीणता न आते पाई जो व्यक्ति विशेष के आश्रित पैग्नंवरी 
सतों भे देखी जाती है। कर्म, ज्ञानं ओर उपासना तीनो काडों 
के परस्पंर संबद्ध होने से जिस प्रकार एक में ऊँची चीची 
श्रेणियाँ मानी गई उसी प्रकार दूसरे में भी। एक सत्य से 
दूसरे, दूसरे से तीसरे, इस प्रकार छोटे से बड़े, फिर उससे 
बड़े सत्य की अखंड परंपरा स्वीकृत की गई । इंगछेंड के प्रसिद्ध 
दाशानिक ह॒वेट स्पेसर ने भी यही कहा है कि कोई मत कैसा 
ही हो उसमे कुछ न कुछ सत्य का अंश रहता है। भतप्रेत- 
वाद से लेकर चड़े बड़े दाशैनिक वादो तक सब मे एक घात 
“समान रूपस देखी जाती है कि सव के सब संसार का मूल - 
कोई अज्ञेय और अभ्रमेय रहस्य समझते है जिसका वर्णन 
प्रत्येक मत करना चाहता है, पर कर नहीं सकता । इसी बात 
'पर दृष्टि रखने से हिंदुओ को दूसरी जातियो से अनाचार 
और अस्वच्छता ( अशोच ) आदि के कारण चाहे कुछ घृणा 
रही हो, पर अन्य देवतां की उपासना के कारण देष रखने 
-की प्रच्नात्ति नही हुदद। श्रीकृष्ण भगवान्‌ का स्पष्ट कहना है कि 
येउप्यन्य देवताभक्ता यंजते अ्रद्धयान्विता: | तेडपिमामेव, कौन्तेय. 
यजंत्यविधिपूवकम्‌ | केवछ “अविधि पूर्वकम्‌! के छिए मारकाट 
की कोई जरूरत नहीं समझी गई । ' 
प्राचीन आय्य ( आरतीय ) घसे में धर्माधमे' ईश्वर की 
“किसी विशेष रूप मे भावना याकिसी देवता विशेष की आरा- 


॒ 


। 
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घना पर नहीं ठहराया गया। वेदव्यास जी ने अत्यंत 
उदार भाव से कहा है कि घमोत्मा पुरुष व्णोश्रमधम ( आय 
या हिंदूघम ) के बाहर भी हैं। उन्होंने आयधम को न 
जानने या न माननेवाली विदेशीय जातियो को धमेशुन्य नहीं 
बताया । श्रीकृष्ण ने कहा है---ये यथा मां प्रपय॑ते तांस्तवेव 
भजाम्यहम्‌' । यही कारण है कि प्राचीन आये को अपना 
आचार और अपना विचार दूसरो के गले मढ़ने की उत्कंठा 

नहीं हुई | देशकाल के अनुसार »जहां जो धम्मव्यवस्था स्था- 
पित थी वहाँ के लिए वे उसी को उपयुक्त समझते थे | उप- 
निपत्काल मे एक इंश्वर या त्रह्म की भावना पारिपक्त होकर 
पूर्णरूप स जब पतिष्ठित हुई तब तक भूमंडछू पर शायद वाबुरू 
को छाड़ और कहीं नहीं हुई थी। पर उस एक इंश्चर या 
ब्रह्म को लेकर प्राचीन आय्ये दूसरी सभ्य या असभ्य जातियों 
का गला काटने के लिए नहीं दौड़े थे। उन्हे यह पूण् ज्ञान 
था कि यह 'एक? अनेक! की सर्माष्ट है अथवा “अनेक? इस 
“एक? के ही आमास हैं। 

जैसा पहले कहा जा चुका है 'भेदों में अभेद” दृष्टि 

ही सच्ची तत्त्वद्ष्टि हैं। इसी के द्वारा सत्ता का आभास मिछ 
सकता है | यही अभेद ज्ञान और घम दोनो का लक्ष्य है। 
विज्ञान इसी अम्ेदं की खोज में है, धर्म इसी की ओर दिखा 
' रहा है। 
ह रामचन्द्र शुक्त । 


विश्वप्रपंच 
श्र 
>> «० 
पहला प्रकरण 

१९ वी शताब्दी के अंत में मानव-ज्ञान की जो अपूबे 
वृद्धि हुई है बह ध्यान ढेने योग्य है। इसके द्वारा हमारी 
सारी आधुनिक सभ्यता का रंग ही पछट गया है | हम छोगो 
ने प्राकृतिक सृष्टि का वहुत कुछ वास्तविक ज्ञान प्राप्त कर केवल 
सच्चे और निश्रात सिद्धांत ही नहीं स्थिर किए है बल्कि अपने 
ज्ञान का विलक्षण उपयोग कला-कीशलरू, व्यापार, व्यवसाय 
आदि में करके दिखाया है। पर इस ज्ञान के द्वारा हम 
अपने आचार और व्यवहार मे बहुत॑ कस क्‍या कुछ 
भी उन्नति नहीं कर सके हैं। इस प्रकार की परस्पर विरुद्ध 
गति के कारण हमारे जीवन मे बड़ी भारी अव्यवस्था दिखाई 
पडती है जो आगे चलछकर समाज के लिये अनथेकारिणी होगी । 
अत प्रत्येक शिक्षित और सभ्य मनुष्य का कत्तेव्य है कि वह 
सानव जीवन से इस विरोध को दूर करने का प्रयत्न करे | 
यह तभी होगा जब संसार का वास्तविक और सत्य ज्ञान 
होगा और उस ज्ञान के अनुसार मानव-जीवन के भिन्न भिन्न 
अगो की योजना होगी | 

१९ वी शताब्दी के आरंभ मे विज्ञान की जो अपू्णदा 
थी उसकी ओर ध्यान देते हुए यही कहना होगा कि गत 


मऊ 


( २ ) 
५० वर्षों के बीच विज्ञान ने बड़ी विलक्षण उन्नति की है, विज्ञान के 


 अंद्येक विभोग में बहुत सी नई नई बातो की जानकारी आप्त 


हुंई हे १ ख़ुदेवीन के द्वारा सूक्ष्म से सूक्ष्म वस्ठुओ का और 
दूरबीन के द्वारा बड़ी से बड़ी वस्तुओ का जो- परिज्ञान श्राप्त 
हुआ है वह आज से सौ वर्ष पहले असंभव समझा जाता था। 
सूक्ष्मदर्शकर्यत्र के आयोग और श्रणिविज्ञान के गूढ अन्वेषणों 
द्वार खुद्र कीटाणुओ के अनंत भेदों का ही पता नही चला बाल्कि 
अह भी जाना गया कि सूक्ष्म घटक # ही में सेद्रिय या सजीव 
र्ष्टि का वह मूल तत्त्व है जिसकी सामाजिक योजना से सारे 
प्राणियों का-क्या चर क्या अचर, क्या उद्धिज कया मनुष्य--- 
झंरीर बना है। शरीर-विज्ञान के द्वारा अबं यह भरी 
भांति सिद्ध हो गया है कि एक ही घटेक से अर्थात्‌ सूक्ष्म 
गर्मभाड से बड़े से बड़े अनेकधघटक जीवों का विकार होता 
है। घरटेंक सिद्धांत के द्वारा हम अब जीवो के उन समस्त 
आधिंभौतिक, रासायनिक और यहाँ तक कि मानसिक 
व्यापारों का सच्ची रहस्य जान सकते है जिनके लिये पहले 
एक “अलौकिक शक्ति! या 'अमर आत्मा” की कल्पना करनी 
पडत्ती थी । इस सिद्धांत के द्वारा रोगो के ठीक निदान में 
भी चिकित्सकों को बड़ी सहायता-मिली है। 

इसी प्रकार निरिद्रिय(जड़) भौतिक सृष्टि-सेबधी आविष्कार 
भी कम ध्यान देने योग्य नहीं है। दृष्टिवेज्ञान, ओत्रविज्ञान, 
चुबकाकषण निर्मोणविज्ञान ( जिसके द्वारा अनेक प्रकार 


की कलें आदि. बनती हे ), गतिशक्तिविज्ञानं इत्यादि भौतिक 


# दे« भूमिका ) 


( है ) 


विज्ञान की सब . शाखाओ की अद्भुत .उन्नति हुई है | “सब 
से बडी बात जो विज्ञान ने सिद्ध की है वह अखिल विश्व 
की ञक्तियो की एकता है। . तापसंबंधी "भौतिक सिद्धांत्त “ने 
स्थिर कर दिया है कि ये समस्त शाक्तियाँ /किस प्रकार 'एक 
दूसरे से संबद्ध है और किस: प्रकार एक शक्ति दूसरी शक्ति के 
रूप मे परिवार्त्तित हो सकती है। किरणविश्छेषण ४४ विद्या ने 
यह बात स्पष्ट कर दी है कि जिन द्रव्यों से पृथ्वी पर के सारे 
पदार्थ बने है उन्हीं द्रव्यो से प्रह, नक्षत्र, सूये आदि भी बने 
है-उनमे प्रथ्ची से परे कोई द्रव्य नहीं है। ज्योतिर्विज्ञात् 
न हमारी दृष्टि को ब्रह्मांड के वीच बहुत कुछ फैला दिया है 
और अब हमे अगाध अत्तरिक्ष के वीच छाखो घूमते हुए पिडो 
का पता है जो हमारी प्रथ्वी से भी. बड़े है और एक अखंड 
क्रम के साथ बनते विगड़ते चले जा रहें है। रसायनशास्तर ने 
हमे अनेक द्रव्यों का परिज्नान कराया है जो सव के सब थोड़े से 
(छगभग ७५) मूलद्॒व्यो से बने हैं ये-मूलद्रव्य इसलिये कहलाते 
है कि विश्लेषण करने पर इनसे दूसरे, द्रव्य का मेल नहीं पाया 
जाता । - इन मूलद्रव्यो मे से कोई कोई जीवन-व्यापार में बड़े 
काम के है। इनमे से कारबन, या अंगारतत्व (कोयला) ही से 
अनन पकार के सेद्रिय पिडो की योजना होतीं है । इसी से 
'इसे “जीवन का रासायनिक आधार” कहते है। इन सब से 
#- ४066070800[08 नामक यत्र, से भिन्‍न मिन्‍न प्रकार के 
किरणे। ( जैसे सूर्य की, पट की ) परीक्षा की जाती है। किरणों 
की छोटाई वड़ाई ओर रंग से यह जाना जा सकता है कि ,किस 
प्रकार के रासायनिक द्वव्यो से वे आ रही है। , , , - 


( ४ ) 


बढ कर आधिभोतिक शास्त्र के एक परम गुण का भ्रतिपादन 
जिसके अंतर्भूत समस्त भौतिक और रासायनिक गुण है। 
स्ष्टि-संव्धी इस मूछ सिद्धांत द्वारा यह स्थिर हो चुका हैं कि 
द्रव्य ओर शक्ति ( गति ) दोनों नित्य हैं और सपूर्ण तह्मांड से 
सदा एकरस रहते हैं । यही सिद्धांत हमारे तत्त्वाह्वेतवाद का 
आधार है जिसके द्वारा हम सष्टि-रहस्य के उद्घाटन से प्रवृत्त 
हो सकते है । 

इस परमतत्त्व के प्रतिपादन के साथ ही साथ इसका 
पोषक एक दूसरा आविष्कार भी हुआ जिसे 'विकाश-वाद 
कहते है । यद्यपि हजारो वर्ष पहले कुछ दाशेनिको ने पदार्थों 
के विकाश की चचो की थीं, पर यह जगत्‌ “ परमतत्त्व 
के विकाश ” के अतिरिक्त और कुछ नहीं है यह उन्नीसवी 
शताब्दी मे ही पूणे रूप से स्थिर किया गया। उच्त 
शताव्दी के पिछले भाग से ही यह सिद्धांत स्पष्टता और 
पूणेता को पहुँचा । इसके नियसो को श्त्यक्ष के आधार पर 
स्थिर करने और संपूर्ण स्रष्टि मे इसकी चरिताथंता दिखाने 
का यथ डारविन को प्राप्त हेै। सन्‌ १८५९ मे उसने मनुष्य 
की उत्पत्ति के उस सिद्धांत को एक हृढद नीव पर ठहराया 
जिसका ढॉचा कुछ कुछ फरासीसी आपिवेत्ता छा-मार्क ने खडा 
किया था और, जिसका आभास भविष्यद्वाणी के समान जमनी 
के सब से बड़े कवि गेठे' नें सन्‌ १७९९ में दिया था। आज 
जो हम इस 'विकाश-क्रम - को तथा , सष्टि के बीच समस्त 
आकृतिक व्यापारों को समझने मे समर्थ हुए हे वह इन्हीं तीन 
नररब्नो के प्रयल्न का फल है । 


डा 
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प्रकृति के इस परिज्ञान के वछ से हमारे जीवन के व्यव- 
हारो मे बड़ा भारी परिवत्तेन हुआ है। आज रेल, तार, 
टेलिफोन आदि के द्वारा हमने जो दिक्ाल-संवधी वाधाओ को 
दर किया है और भूमंडल के समस्त देशों के बीच व्यापार 
का जाल फैला कर “व्यापारयुग” उपस्थित किया है--यह सब 
भोतिक विज्ञान की उन्नति का--विशेषत: भाप और विजली 
की शक्ति के प्रयोग का--प्रसाद हैं। इसी प्रकार जब फोटो- 
ग्राफी द्वारा वात की वात में हम वस्तुओं का तद्गूप चित्र उतरते, 
क्रपि आदि व्यवसायों की इतनी उन्नति होते, और छ्लोरोफाम, 
मरफिया आदि के प्रयोग ह्वारा पीड़ा को अमन होते देखते है 
तत्र हमे रसायन शास्त्र की उन्नति के महत्त्व का ध्यान होता है। 
पर प्राचीन काछू की अपेकध्ग हमने इस वत्तमान काल में 
वैज्ञानिक विपयों मे कितनी उन्नति की है यह वात इतनी 
प्रत्यक्ष है कि अधिक विस्तार की कोई आवज्यकता 
नहीं । 

पर जिस प्रकार हमें आजकल के प्रकृति सबधी परिज्ञान 
की उन्नति को देख गये और आनंद होता है उसी प्रकार 
जीवन के कुछ वड़े बड़े विभागों की दा देख खेद ओर 
सताप होता है। हमारी शासन-व्यवस्था, न्‍्याय-व्यवस्था और 
शिक्षा-पद्धति--यहाँ तक कि हमारे सारे सामाजिक और 
आचारसंबंधी व्यवह्र-असी तक असभ्य दशा में है । न्याय 
ही को लीजिए जिसे देखते हुए कोई यह नहीं कह सकता कि 
बह हमारे सष्टि और मनुष्य-संवंधी वत्तेमान समुन्नत ज्ञान के 
उपयुक्त हैं | नित्य अदालतो में ऐसे ऐसे विलक्षण फैसले होते है 
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जिन्हें सुन कर अंफसोस आता है। न्यायाधीदी की मूले 
अधिकतर इस कारण होती हैं कि वे अच्छी तरह तैयार नहीं 
रहते । उनकी ठीक शिक्षा नहीं होती । कानून की शिक्षा ही 
उनकी शिक्षा कहलाती हैं। पर यह शिक्षा कुछ पारिभाषिक 
शब्दों ओर कुछ लोगो के बनाए हुए नियमो की उद्धरणी के 
अतिरिक्त और है क्‍या ? न तो वे घरीरतत्त्व को जानते हैं 
और न उसके उन व्यापारों को जिसे मन? कहते है । उन्हे 
यह सब जानने के लिये समय कहाँ ? उनका समय तो इधर 
उधर की बातो तथा नजीरो को याद करने मे जाता है । 
शासन-व्यवस्था पर विशेष कहन की आवश्यकता 
नहीं, क्योकि उसकी वत्तेमान शोचनीय दह्मा सब पर विदित 
है | इस दशा का मुख्य कारण यह है कि वत्तेमान शासकवगे 
के छोग उन सामाजिक संबधों से अनभिज्ञ होते हैं जिनके 
मूल रूपो का पता जतुविज्ञान, विकाशवाद, घटकवाद तथा 
कीटाणुवाद के अध्ययन द्वारा मिलता है। राष्ट्रूपी समाज- 
शरीर के संघटन और जीवन का ठीक ठीक ज्ञान हमे तभी 
हो सकता है जब हम उन शक्तियों के संघटलन और व्यापार का 
जिनसे वह बना है तथा उन घटको का जिनसे कि प्रत्येक 
व्यक्ति बना है, वेज्ञानिक परिज्षान आ्राप्त करे। दूसरा बुरा 
प्रभाव जो शासन-संस्थाओ की उन्नति का बाधक है वह मत 
या संजहब का है। जब तक वैज्ञानिक शिक्षा के प्रचार द्वारा 
मनुष्य ओर जगत्‌ की प्राकृतिक स्थिति का परिज्ञान सचे- 
साधारण को न कराया जायगा तब तक शासन मे उन्नति नही 
हो सकती । राष्ट््‌ चाहे एकतंत्न ही चाहे लोकतंत्र ( पंचायती ) 
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शासननल्‍्यव॒स्था चाह नियंत्रित हो चाहे अनियंत्रित इसकी 
कोई वात नहीं | 

स्वेसाधारण की शिक्षा की ओर ध्यान देते हैं तो देखते 
हैं कि उसकी दमा भी हमारे इस वैज्ञानिक उन्नति के घुग छे 
अनुकूल नहीं हैं। भोतिक विज्ञान, जो कि इतने महत्त्व का 
है, यदि स्कृछ्य मे पढ़ाया भी जाता है तो गौण रूप से । भाव - 
प्रधान स्थान उन सृतप्राय भाषाओ और पुरानी वातों की 
झ्िक्षा को दिया जाता हैं जिनसे अब कोई छाम नहीं। 
साराश यह कि इस वात का जैसा चाहिए बैसा प्रयत्न नहीं 
हो रहा है कि जनता से अंधविश्वास दूर हो और छोंगो को 
चुद्धिवल द्वारा सुख और उन्नति का पथ प्राप्त करने का अवसर 
मिले । स्वेसाधारण अभी उन्हीं पुराने विचारों मे वद्ध रक््खे 
गए हैं जिनकी निसारता भली भाँति सिद्ध हो चुकी हैं । 
पुराने किससे कहानियों ओर आकाशवाणियो के आगे बुद्धि 
का कुछ ज़ोर चलने नहीं पाता । क्या दर्शन, क्‍या धर्म, क्या 
न्याय, सब इन पुराने बंधनो से जकड़े हुए हैं । है 

उपयुक्त अव्यवस्था के प्रधान कारणों मे से एक वह है जिसे 
हमस “पुरुषवाद” कह सकते हैं। इस अब्द के अंतर्गत वे समस्त 
लोकग्रचालित और अवल भ्रांत मत है जो मनुष्य को संपू् प्रकृति 
से एक ओर करके उसे चर सृष्टि का देव-निश्चित परम लक्ष्य 
बतलाते हैं। इन विचारों के अनुसार मनुष्य संपूर्ण सृष्टि से 
परे और इश्वरांज है। यदि इन- विचारों की अच्छी तरह परीक्षा 
करें तो जान पड़ेगा कि ये तीन रूपो में संसार मे पाएं जाते 
हें-.पुरुषोत्कपवाद, पुरुपषाकारवाद और पुरुषाचेनवाद । 
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(१) पुरुषोत्कषेवाद का भाव यह है कि मलुष्य सृष्टि का 
देवनिश्चित परम छक्ष्य है, वह आदि ही से बड़ा बना कर 
भेजा गया है। यह आंति मनुष्य के स्वार्थ के अलुकूल है 
और तीनो शामी पैगंबरी मतों की ( यहूदी, इसाई ओर मुस- 
ल्‍्मान ) रष्टिकथा से संवंध रखती है अत. इसका प्रचार 
भूमेडल के बहुत बडे भाग मे है । 

(२) पुरुषाकारवाद भी इन तीनो तथा और अनेक मतो 
से संचध रखता है। यह जगत्‌ की सृष्टि और परिचालन को 
एक चतुर कारीगर की रचना और एक वुद्धिमान्‌ राजा के 
आसन के सदृश बतछाता है। इसके अनुसार प्रथ्वी को 
बनाने, धारण करने और चलानेवाछा ईश्वर मनुष्य ही की 
तरह विचार और काम करनेवालछा है। फिर तो बनी 
चनाई बात है कि मनुप्य इंश्वर-सह॒श है । वाइबिल मे लिखा 
है-“इंश्वर ने मनुष्य को अपने ही आकार का बनाया” | 
प्राचीन सीधे सादे देववाद में देवता मनुष्य ही की तरह रक्त 
मांस के शरीरबाले समझे जाते थे । प्राचीन देबवाद- 
तो किसी प्रकार समझ से आ भी सकता है, पर आज कलर 
की निराकार-इंश्वरवाद विलक्षण है जिसमे इंश्वर को एक ऐसा 
अगोचर या हवाई जंतु मान कर आराधना की जाती है जो 
मलुष्यो की तरह विचार करता, वोछ॒ता और काम करता है। 

(३) पुरुषाचेनवाद भी सलुष्य और इंश्वर के व्यापारों के 
मिलान का फल है। यह मलुष्य मे इंश्वरत्व के गुण का 
आरोप करता है।. इसी से. आत्मा के अमरत्त्व का विश्वास 
उत्पन्न ' हुआ है , और मलुष्य - के जड ( शरीर ) और चेतन 


०) 


( आत्मा ) दो विभांग किए गए है। अब जनसाधारण की 
यह सनक है कि आत्मा इस नश्वर शरीर मे थोड़े दिनो का 
मेहमान है । 

इन तीनो प्रचलित प्रवादों से अनेक प्रकार के भ्रम उत्पन्न 
हुए है। जगत को इस प्रकार मानव-व्यापार की दृष्टि से 
देखना हमारे तत्त्वाद्गेत सिद्धांत के नितांत विरुद्ध है और 
विश्वसंबंधी वैज्ञानिक विवेचन से सर्वधा असिद्ध है। 

इसी प्रकार द्वेतववाद ( जो आत्मा और शरीर अथवा 
ठ्रव्य और शक्ति को प्रथक मानता है) तथा प्रचलित मतो 
( मजहवों ) के और और विचार भी तत्त्वाद्वेतवाद की विश्व- 
विज्ञान दृष्टि से नि सार ठहरते है। उक्त इप्टि से यदि देखते 
है तो हम निम्नलिखित सिद्धांतों पर पहुँचते है जिनमे स 
अधिक की आलोचना सम्यक रूप से हो चुकी है-- 

(१) जगत्‌ नित्य, अनादि और अनंत है । 

(२) इसका परमतत्त्व अपने ढोनो रूपो ( द्रव्य और 
शक्ति ) के सहित अनत दिक मे व्याप्त है और सदा गति में 
गहता है | ' 

(३) मूल गति का प्रवाह अनंत काल के मध्य अखंड क्रम 
से चला करता है। इसमे कहीं र॒ष्टि से विक्रति कही विकृृति 
में स्रष्टि वरावर होती रहती है । 

(४) दिग्व्यापी आकाञ द्रव्य (इंथर) के बीच जो असंख्य 
पिड फैले है वे सब के सब परमतत्त्व के नियमों के अनुसार 
चलते है । यदि एक दिग्विभाग के कुछ घूमते हुए,पिड क्रमश: 
नाथ या लय की ओर जाते हैं तो दूसरे दिग्विभाग में क्रमश- 


) 
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नए नए उत्पन्न होते और बनते हैं। यह क्रम सदा चलता 
रहता है । 

(५) हसारा सूय्ये इन्ही असंख्य नश्वर पिंडो मे,से एक है 
ओर हमारी प्रथ्वी उन और भी अल्पकालस्थायी छोटे छोटे 
पिडो मे से है जो इन्हे घेरे है । ह 

(६) हमारी प्रथ्बी को ठंढा होने से बहुत काल लगा है 
तब जा कर उस पर द्रव रूप मे जल ( जीवोत्पत्ति का पहला 
आधार ) ठहरा है । 

(७) एक प्रकार के मूल जीव से क्रमश असख्य ढॉंच 
के जीबो के उत्पन्न होने मे करोडो वर्ष का समय लगा है| 

(८) इस जीवोत्पत्ति-परम्परा के पिछले खेवे मे जितने 
जीव उत्पन्न हुए रीढवाले जंतु, विकास या गुणोत्कर्प द्वारा उन 
सब से बढ़ गए । 

(९) पीछे इन रीहवाले जीवो की सब से प्रधान आाखा 
दूध पिछानेवाले जीव कुछ जरूचरो और सरीरूपों से 
उत्पन्न हुए । 

(१०) इन दूध पिछानेवाले जीवो में सब से उन्नत और 
पूणेताप्राप्त किपुरुष शाखा है ( जिसके अतगेत मलुष्य, चन- 
मांठुस आदि है ) जो छगभग ३० लाख बे के हुए होगे कि 
कुछ जरायुज जंतुओ से उत्पन्न हुई । ' 

(११) इस किंपुरुष शाखा का सब से नया और पूण्ण 
कल्ला मनुष्य है---जों कई छाख वर्ष हुए कुछ बनमालुसों से 
निकला । अस्तु । प 

(१२) जिसे हम संसार का इतिहास कहते है और जो 


( ११ ) 


कुछ हज़ार वर्षा की सभ्यता का संक्षिप्त चत्तांत मात्र है. वह 
इस दीघे परंपरा के आगे कुछ भी नहीं है। इसी प्रकार इस 
ठीथे परंपरा का इतिहास भी हमारे सौर जगत्‌ के इतिहास का 
अत्यंत छुट्र अंध है। इस अनंत ब्रह्मांड के बीच हमारी 
प्रथ्वी सूथ की किरण मे दिखाई देनेवाले अणु के समान हैं 
और मनुष्य सजीव सृष्टि क नश्वर प्रसार के बीच कललरस 
(?:०६०7॥४४77) की एक छुद्र रणिका मात्र है | 

इस विशुद्ध और विस्दृत वैज्ञानिक दृष्टि से जब हम 
त्रझ्माड को देखेंगे तव जाकर विश्व के अनेक रहस्यो को 
समझने का भार्ग पावेगे, तव जाकर हम समझेगे कि मलुप्य 
का स्थान इस सृष्टि के बीच कहाँ है। मनुष्य अहंकारवण 
अपने को अखिल सृष्टि से अलग करके अपने मे 'अम्रत तत्त्व" 
का आरोप करता है । वह अपने को “इश्वरांण' और अपने 
क्षणेक व्यक्तित्व को 'अमर आत्मा? कहता है । यह अहंकार 
ओर भ्रम विना विस्तृत विज्ञानद्ष्ट के दूर नहीं हो सकता । 

असभ्या को सृष्टि के अनेक व्यापार पहेली समझ पडते 
हैं। ज्यों ज्या सभ्यता और लान की वृद्धि होती जाती है त्यो 
न्‍्यों इन पहेलियो था समस्यायों की संख्या घटती जाती है, 
बहुत से व्यापार समझ में आने लगते हैं। अब तत्त्वाद्वैतवाद 
में केवछ एक ही भारी पहेली रह गई है, एक ही 'परमतत्त्व: 
की समस्या रह गई है। जमनी के एक वक्ता ने थोंडे दिन 
हुए संसार-संबंधी ये सात समस्याएँ गिनाई थीं--- 

(१) द्रव्य और शक्ति का वास्तविक तत्त्व । 

(२) गति का मूल कारण । 
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(३) जीवन का मूल कारण । 

(४) रष्टि का इस कौशल के साथ क्रमविधान । 

(५) संवेदना और चेतना का मूछ कारण । 

(६) विचार और उससे संबद्ध वाणी की शक्ति । 

(७) इच्छा का खातंत्य । 

इनमे से पहली दूसरी ओर पॉचवी तो उस वक्ता को 
समझ मे नितांत अज्ञेय और भूतादि से परे है। तीसरी, चौथी 
और छठीं का समाधान हो सकता है पर अत्यंत कठिन है । 
सातदी के विषय से वह अपना कोई निश्चय नहीं बतछा सका। 

मेरी सम्मत्ति मे जो तीन समस्याएँ भूतो से परे कही गई 
है उनका समाधान हमारे परमतत्त्व-विपयक विवेचना से हो 
जाता है ( देखो, प्रकरण १५ वो ) और जो तीन अत्यंत कठिन 
बतलाई गई है उनका ठीक ठीक उत्तर आधुनिक विकाशवाद से 
मिल जाता है। अब रही सातवी, इच्छा की खतंत्रता। उसके 
विषय मे विचार करना ही व्यथ है क्योकि वह शुद्ध श्रम 
ओर मिथ्या प्रवाद मात्र है। 

इन समस्याओ के समाधान के लिये हमने उसी प्रणाली 
का अजनुसरण क्या है जिससे ओर सब वेज्ञानिक अन्वेषण 
किए जाते है--प्रथम तो गत्यक्षानुभच, फिर अनुमान। वैज्ञा- 
निक अनुभव हमे साक्षात्कार और परीक्षा हारा प्राप्त होता है 
जिससे पहले तो इंद्रियो के व्यापार से सहायता छी जाती है 
फिर मस्तिष्क मे स्थित अत'करण के ब्यापार से । पहले के' 
आधारभूत सूक्ष्म करण इंद्रियथघटक है और दूसरे के मस्तिष्क 
ग्रथिघटक । बाह्य जगत्‌ के जो अनुभव हम इन करणो द्वारा 
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आप्त करते है उनसे मस्तिष्क के दूसरे भाग में भाव बनते हे 
जो अनुबंध द्वारा मिल कर आखला की योजना करते है । इस 
विचारश्ृंखछा की योजना दो प्रकार से होती है-व्याप्रिग्रह 
( यह अनुमान कि जो वात किसी वर्ग की कुछ वस्तुओ के 
विपय में ठीक है. वही उसके अंतर्गत सब वस्तुओं के विपय 
में भी ठीक है ) और व्यष्टिपह ( यह अनुमान कि जो वात 
किसी समूह के विषय से ठीक है वही उसके अंतर्गत किसी एक 
वस्तु के विषय में भी ठीक है ) के रूप मे। चेतना, विचार 
ओर तर्क आदि सब मस्तिष्क से स्थित ग्रंथिघटको के 
व्यापार हैं। इन सब व्यापारों का अंतभोव (बुद्धि? शब्द से 
हो जाता है । 
बुद्धि ही के ढवरा हम संसार का यथाथ ज्ञान प्राप्त कर 
सकते है ओर उसकी समस्याओ को समझ सकते है। चुद्धि 
मनुष्य की वड़ी भारी संपत्ति हे, मनुप्य ओर पशु मे चुद्धि ह 
का भेद है। पर मानववबुद्धि इस पद को शिक्षा और सस्कार 
उन्नति तथा ज्ञान की ब्रद्धि द्वारा पहुची है। इस पर भी 
कुछ छागो का ख्याल है कि इस बुद्धि के अतिरिक्त ज्ञान क 
दो साधन ओर भी हे--मनोद्वार ओर इंश्वराभास (इलहास) ! 
जहाँ तक जञीघ्र हो सके हमें' इस भारी भ्रम को दूर कर देना 
चाहिए। मनोट्गार अत,करण की बह क्रिया है जिसके अंतरोत 
इच्छा, ठेप, प्रवृत्ति, श्रद्धा, घृणा आदि है। मनोद्वार हमारे 
भिन्न भिन्न अवयवो के व्यापारों ( जैसे पेट मे छगी भूख ) 
तथा इंद्रियों की वासनाओ ( जैसे प्रसंग. की ) से प्रेरित हो 
सकते है। उनसे भला सत्य के निणय में क्या सहायता मिल 
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सकती है ? हो ! वाधा अलवत्त- पहुँच सकती है । यही बात 
इंश्वराभास ( इलहाम ) वा इश्वर प्रेरित ज्ञानः के विषय मे 
भी कही जा सकती है जो धोखे के सिवाय और कुछ नहीं- 
चांहे धोखा जान बूझ कर दिया गया हो चाहे छागो ने यो ही 
ग्वाया हो । 

जगन्‌ संबंधी प्रशो के हल करने के लिये अनुभव और 
चितन ये दो ही मार्ग है। हर्ष का विषय है कि ये दोनो अब 
समान रूप से स्वीकृत हो चले है। दार्शनिक ( चितन करने- 
वाले ) अब समझने लगे है कि कोरे चितन से-जैसा कि- 
प्रेटो और हैगल ने & अपने भावात्मक दर्शनों में किया हे- 
>त्य का ज्ञान नहीं हो सकता। इसी अकार वैज्ञानिक भी 
अब यह जान गए हे कि केवल प्रत्यक्षानुभव-जिसके आधार 
पर वेकन और मिल ने अपना प्रत्यक्षवाद स्थापित किया था- 
पूंण तत्त्वज्ञान के लिये काफी नहीं है। सत्यज्ञान की 
प्राप्ति इंद्रिय और अतःकरण दोनो की क्रियाओं के योग के 
हो सकती है। पर अभी कुछ ऐसे दाशेनिक भी है जो योही 
बैठ बैठे अपने भावमय जगत्‌ की रचना किया करते है और 
अडुभवात्मक विज्ञान का इस लिये तिरस्कार करते है कि उन्हे 
सेसार का यथाथे बोध नहीं होता । इसी अकार छुछ वैज्ञानिक 
एसे भी है जो कहते है कि विज्ञान का परम लक्ष्य भिन्न मित्र 
व्यापारों का अन्वेषण मात्र है, दर्शन का जमाना अब 
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# भारत के दाशनिको ने भी इसी ,प्रणाठी का अनुसरण 


कियां था | 
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गया ।” इस प्रकार के एकांगदर्शी विचार परम भ्रमात्मक हैं । 
प्रत्यक्षानुभच और चितन ज्ञानप्राप्ति की ये दोनो प्रणालियाँ 
अन्योन्याश्रित है--एक दूसरे की सहायक है। विज्ञान के 
सब से पहुँच हुए आविष्कार--जैसे घटक सिद्धांत, ताप 
का गत्यात्मक सिद्धांत, विक्राशवाद, परमतर्तव की नियम- 
व्यवस्था--दाशनिक विचार के फल हैं । पर वे कोरे 
अनुमान के फल नहीं, अत्यत विस्तृत, प्रत्यक्षाश्रित अनुमान के 
फल है । जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है अब स्थिति बहुत 
कुछ बदल गई है। अब दाशनिक और वैज्ञानिक दोनो दल के 
लोग एक दूसरे की सहायता करते हुए दो भिन्न मिन्न मार्गों से 
एक ही प्रधान लक्ष्य की ओर जा रहे है । 

आधुनिक विनान की दृष्टि से ढाशनिकों के पररपर दो 
विरुद्ध दल दिखाई पड़त ह । एक तो द्वेतवादिया का, दूसरा 
अद्वेतवादियों का। देतवाद ब्रह्मांड को दो भिन्न भिन्न तत्वों मे 
विभक्त करता ह---एक भौतिक जगत्‌ और दूसरा उसका 
बनाने, धारण करने और चलानेवाछा ईश्वर जो समस्त भूतो 
में परे हैं। अद्वतवाद त्रह्माड मे केवछ एक परमतत्त्व मानता 
है जो इंश्वर और प्रकृति ठोनो है। वह घरीर और आत्मा 
( या द्रव्य ओर जक्ति ) को परस्पर अभिन्न या अनवच्छेदय 
मानता है । द्वेतवाद के भूतातीत इंश्वर को माननेवाले दैव- 
वादी और जगन और इंश्वर को ओतप्रोत भाव से माननेवाले 
ब्रह्मवादी या सवोत्मवादी कहलाते है । 

उपयुक्त अद्वेंतवाद और भूतवाद को एक मान कर आ्रायः 
लोग गड़वड करते हैं | इस गड़बड़ से अनेक प्रकार के भ्रम 
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उत्पन्न हो सकते हैं। अत यहाँ पर दो बाते संघ्तप में चतल्ा 
देना आवश्यक हैं-- 

(१) झुद्ध अ्वैतवाद न तो वह भूतवाद है जो आत्मा का 
अस्तित्व अस्लीकार करता और जयगन्‌ को जड़ परमाणुओ का 
हेर बतछाता है, और न वह अध्यात्मवाद है जो थ्रतों का 
अस्तित्व नही मानता और जयन्‌ को अभौतिक दाक्तियों ऋ 
विधान का समाहार सात्र चतछाता है ! 

(+) हमारा सिद्धांत तो यह है कि न तो दहठ्छण की स्थिति 
और क्रिया आत्मा (या ज्क्ति ) के विना हा सकती है ओर न 
आत्मा की द्रव्य के बिना | द्रव्य (या अनंतव्यापी तत्त्व) और 
आत्मा ( भक्ति या संविद्‌ चेतन तत्त्व ) डोनों उस विश्वु परम 
तत्त्व के दो मूल रूप या गुण है । 





दूसरा प्रकरण । 
हमारा शरीर । 

जीवो के समस्त व्यापारों और धर्मों के अन्वेषण के (लिए 
हमसे पहले जरीर को लेना चाहिए जिससे जीवनसंबंधिनी भिन्न 
भिन्न क्रियाएँ देखी जाती हैं । शरीर के केवल बाहरी भागो की 
पर्यक्षा से हमारा काम नहीं चल सकता । हमे अपनी दृष्टि 
भीतर धैंसा कर शरीर-रचना के साधारण विधानों तथा सूक्ष्म 
व्यारो की जाँच करनी चाहिए। जो विद्या इस प्रकार का 
मूल अन्वेषण करती है उसे अगविच्छेव्शासत्र के कहते है । 

मनुष्य के शरीर की जाँच का कास पहले पहल चिकित्सा 
में पडा, अत तीन चार हज़ार व पहले के प्राचीन चिकि- 
त्मको को मनुष्य के गरीरे के विपय में छुछ न कुछ जानकारी 
हो गई थी। पर थ प्राचीन शरीरविज्ञानी अपना ज्ञान सनुष्य 
ऊ शरीर की चीरफाइड द्वारा नहीं प्राप्त करते थे, क्योकि तत्का- 
लीन व्यवस्था के अनुसार मनुष्य का घरीर चीरना फाड़ना 
बडा भारी अपराध गिना जाता था। बंदर आदि मनुष्य 
से मिलते जुलते जीवो के गरीर की चीरफाड़ द्वारा ही वे शरीर- 
सवधिनी बातो का पता लगाते थे। सन्‌ १५४३ में विसेलियस 


ब्््िि््न+ 


४० बह विद्या जिससे शरीर के मिन्‍न मिन्‍न भीतरी अवयवो के 
स्थान और उनकी बनावट का बोध होता है। ' इसमें चीरफाड कर 
अगों की पर्सक्षा की जाती है इससे इसे अगविच्छेदशास्त्र कहते हैं| 
है 


है. 
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ने मनुप्य-शरीररचना पर एक बड़ी पुस्तक लिखी और झरीर- 
विज्ञान की नींव डाढी। स्पेन भे उसपर जादूगर -होने का 
अपराध छगाया गया और उसे प्राणदंण की आज्ञा मिल्ली । अपना 
आण बचाने के लिए वह इसा की जन्मभूमि यरूणलरूम तीर्थ 
करने चला गया, वहों से वह फिर न छोटा । 

उन्नीसवी झताव्दी मे यह विध्ञपता हुई कि आरीर को 
वनाबंट की छातरवीन के लिए दो प्रकार की परीक्षाएँ स्थापित्त 
हुई। तारतम्यिक अगविच्छेद-विज्ञान # और भरीराणु विज्ञान । 
तारतम्यिक अंगविच्छेद-विज्ञान की स्थापना सन्‌ (८०३ भे 
हुई जब कि फरासीसी जंतुविद्‌ क्यूवियर ने अपना बृहदू 
ग्रंथ प्रकाशित करके पहले पहल मलुप्य ओर पश्च-गरीर-संव्धी 
कुछ सामान्य नियम स्थिर किए। उसने समस्त जींवा का 
चार ग्रधान भागों भम विभक्त किया--मेरुदंड या रीढवाले जीव, 
कीटवर्ग ( मकड़ी, केकढ़े, विच्छू, शुच॒रले आदि ), झुक्तिवर्ग 
( घोघे आदि ) ओर उाद्भिदाकार कृमि $। यह बड़ा भारी 
काम हुआ क्योकि इससे मनुष्य रीढवाले जीवों की कोटि से 
रक्‍ख। गया इसके उपरांत अनेक दरीरावैज्ञानियो ने इस 
पि्ाा से बहुत उन्नति की और अनेक नई नई बातों का पता 


खनिज जन 


# मित्र भिन्न जंतुओ के अंगों को चीरफाड कर उनकी परीक्षा 
ओर उनका परस्पर मिलान |” 

- प“बहुत से पैसे जीव होते हैं जो देखने मे. पोर्धों की डाल 
पत्तियों के रूप, के होते हैं | -मूँगा इसी प्रकार -का झमि है जो समुद्र 
में पाया जाता है । 
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'लगांया । जमेनी के कार जिजिनंबावर ने“तारतम्यिक शरीर- 
विज्ञान पर डारबिन के विकासवाद के "नियमों को “बटा"कर 
इस शाख की मर्यादा वहुत बढ़ा दी । उसके पिछले गंध “मेरू- 
उंड जीवो. की तारतम्यिक अंगविच्छेद परीक्षा ” क्रे आधार ण्र 
ही भलुष्य मे मेर॒ुढ्ड 'जीबों के सब. लक्षण निधोरित 
किए गए । - के 

. शरीराणु-विज्ञान का ग्रादुभोाव एक दूसरी 'ही-“सैति से 
हुआ । सन्‌ १८०२ में एक फरासीसी चैज्ञानिक ने मलुप्य के 
अवयवो के सूक्ष्म विधान का खुदबीन द्वारा विश्लेषण करने का 
अयत्न किया । उसने ' शरीर के सूक्ष्म तंतुओं के संबंध को 
देखना चाहा पर उसे कुछ सफलता न हुई क्योकि वह समस्त 
जतुओ के उस एक ससवाय कारण से अनभिन्न था जिसका 
पता पीछे से चछा । सन्‌ १८३८ में क्ेंडेन (80%9]९0७9 ) 
ने उद्धिद स॒ष्ति मे समवाय रूप घटक का प्रता पाया «जो 
पीछे से जतुओ में भी देखा गया । इस प्रकार 
घ्रटकवाद कीं स्थापना हुईं। सन्‌ १८६० में कारहिकर 
(7 ०))॥४:७7 ) और विरशों (५ए॥०७०४ ) ने घटक तथा तंतु 
जाल संबंधी सिद्धांतो को मनुष्य के एक एक अवयव पर घटाया। 
इससे यह भरी भौति सिद्ध हो गया कि मनुष्य तथा और सब 
जीबी का गरीसतंतुजाछ अत्यंत सूक्ष्म (ख़ुदेबान से भी जल्दी न 
व्खाडई देनेवाले ) घटकों से बना है। ये ही घटक बे स्वत 
क्रियमाण जीव है जो करोड़ो की संख्या में व्यवस्थांपू्वक बस 
कर शरीररूपी विशाल राज्य की योजना करते “हैं । “इन्हींकी' 
बस्ती या समवाय को शरीर कहते हैं। यें संब' के' सर्व 
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घटक एक साधारण घटक से जिसे गर्भाड कहते हैं. उत्तरोत्तर 
विभागक्रम द्वारा उत्पन्न होते हैं। मनुष्य तथा और दूसरे 
रीढवाले जीवो की शरीरस्वचना और योजना एक ही प्रकार 
की होती है। इन्हीं मे स्तन्‍्य या दूध पिलानेवाले जीव है 
जिनकी उत्पत्ति पीछे हुई है और जो अपनी उन विजेपताओ के 
कारण जो पीछे से उत्पन्न हुईं सब से उन्नत आर बढ़े चढ़े है । 

कालिकर के सूक्ष्मदर्शक यंत्रों के अन्वेपण द्वारा हमारा 
मनुष्य और पशुणरीरसंबंबी ज्ञान बहुत बढ़ गया आर हमे 
घटको ओर तंतुओ के विकाशक्रस का वहुत कुछ पता चल 
गया ! इस प्रकार सिवोल्ड (१८४५) के उस सिद्धांत की पुष्टि 
हो गठ कि सव से निम्न श्रेणी के कीटाणु एकघटक ( जिसका 
अरीर एक घटक सात्र है ) जब है । 

हमारा जरीर, उसके ढाँचे का सारा ब्योरा, यदि देखा 
जाय तो उसमे रीढ़वाले जीवो के सब लक्षण पाए जायेंगे। 
जीवों के इस उन्नत वर्ग का निधारण पहले पहल छामाऊ्क ने १८०१ 
मे किया। इसके अतगेत उसने रीढ्वाले जीवो को चारबड़े कुछा 
में बॉटा-दूध पिछानेवाले, पक्षी, जल्स्थलचारी, $8 और मत्स्य | 
बिना रीढ्वाले कीड़े मकोडो के उसने दो विभाग किए । इसमें 
कोई संदेह नहींकि सारे रीढ़वाले जीव हर एक बात से परस्पर 
मिलते जुलत है। सव,के घरीर के भीवर एक कडा ढॉचा 





# इन जीवो को पानी मे सॉस लेने के लिए गलफड़े ( जैसे 
मछलियों के ) और बाहर सॉस लेने के लिए फेफड़े दोनों होते है। इससे 
वे जल में भी और स्थल पर भी रह सकते है । | 
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अथान्‌ तरुणाध्थियों और हड्डियों का पंजर होता है । इस 
पंजर से मसेरुदंड ओर कपाल प्रधान हैं। यद्यपि कपाल की 
उन्नत रचना में छोटे से घड़े जीवों में उत्तरोत्तर कुछ भेद 
दिखाई पड़ता है पर ढाँचा एक ही सा रहता हैं। ससस्‍्त 
रीढ़वाले प्राणियों मे 'अत करण” अथांत्‌ संवेदनवाहक सूत्रजाल 
का केद्रस्वरूप मम्तिप्क इस मेरुदंड के छोर पर होता है । 
यञ्यपि उन्नति की श्रणी के अछुसार भिन्न भिन्न ज़ीवों के 
मम्तिप्क मे बहुत कुछ विसिन्नताएँ दिखाई पड़ती है पर 
सामान्च लक्षण सब से वही रहता है। 

इसी प्रकार यदि हम अपने शरीर के ओर अवचदो का 
दूनरे रीढवाले जीबा क उन्ही अवयवो से मिलान कर तो भी यही 
बात देखी जायगी । पिठृपरंपरा के कारण सब के अरीर का मूल 
ढांचा और उसके अवयवो के दिसाग ससान पाए जाते है. यद्यपि 
स्थितिभेद के अनुसार भिन्‍नशिन्‍न जन्ठुओ के विजेप विज्येप अगा 
की बड़ाई छोटाइ तथा वनावट में फके देखा जाता है। सब मे 
रक्त दो अधान नत्य से होकर बहता हैं जिनमे स एक अँतड़ियो 
के ऊपर ऊपर जाता है ओर दूसरां नीच नीच। यही दूसरा नछ 
जिस स्थान पर चौड़ा हो जाता है वही हृदय है। छृठय रीढवाले 
जीबो मे पेट की ओर होता है आर कीटपतंग आदि से पीठ की 
ओर | इसी प्रकार और और अगो की वनावट भी सब रीदवाले 
जीवा की एक सी होती ह। अस्तु, मनुष्य एक रीढ़वाल्य जीव है। 

प्राचीन छोग मनुष्य ओर पाक्षियों के अतिरिक्त तिय्यक 
पशुओं ( गाय, कुत्ते आदि) को चतुप्पद कहते थे | क्य[वियर 
से पहले पहल यह स्थिर किया कि द्विपाद मनुष्य और पक्षी 
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भी वास्तव मे चंतुष्पंद ही हैं। उसने अच्छी तरह दिखलाया 
क्िंमेढक से लेकर सनुष्य तक समस्त स्थरूचारी उन्नत 
रीढ़वाले जीवा के चार पैरो की रचना एक ही नमूने पर कुछ 
विशेष अवयवो से हुई है। मनुष्य के हाथो ओर चमगादर 
के डैना की ठटरी का ढॉचा वैसा ही होता है जैसा कि चौपायों 
के अगले पेंर का । यदि हम किसी मेढक की ठटरी छेकर 
मनुष्य था बंदर की ठटरी से मिछावे तो इस बात का 
ठीके ठीक निश्चय हो सकता है। सन्‌ १८६४ मे जिजिनवावर 
ने यह दिखछाया कि क्रिस प्रकार स्थरूचारी सनुष्यो का 
पॉच उंगलियावाल्य पैर आदि से प्राचीन मछलियों के इधर 
उधर निकले हुएं परो ही से क्रमश. उत्पन्न हुआ है । अस्तु, 
मनुष्य एक चतुष्पद जीव हैं । डर 

रीढ्वाल जानवरों में दूध पिलानेवाले सब से उन्नत 
और पीछे के है । पाक्षियो ओर सरीरझ्रपों के समान निकले तो 
ये भी आचीन जल्ूस्थलचारी जंतुओं ही से हैं पर इनके 
अवयवबो में बहुत सी विश्येपताएं है। बाहर इनके अरीर पर 
रोऐंदार चसड़ा होता हैं। इससे दो प्रकार की चसेग्रंथिया 
होती है--एक स्वेद्मंथि दूसरी मेदअंथि | उदराशय के चसे 
में एक विशेष स्थान पर इन प्रंथियो की वृद्धि से उस अवयवब 
की उत्पात्ति होती है जिसे स्तन कहते है ओर जिसके कारण 
इस वर्ग के आणी स्तन्‍्य कहलाते है। दूध पिलाने का यह 
स्वयव दुग्ध्ंथियों और स्तनकोश से वना होता है। शद्धि 
प्राप्त होने पर चूचुक ( ढिपनी ) निकलते हैं जिनसे वच्चा दूध 
खीचता है। भीतरी रच॑ना में एक अंतरपटः ( सांस की 


ल्‍्प 


६ मन.) 
के 


झिल्ली और नसों का चना हुआ परठा ) की विशेषता होती है 
जो उदराणय को वनल्लआञय से ऊुदा करता है। दूसरे रीढ़वाले 
जानवरों में छह परवाय नहीं होता, चह केचछ दूध पिलानवारल्थें 
में होता है । इसी प्रकार मस्तिष्क, ब्रा्णेद्रिय, फुप्फुस, वाह्मय 
और आशभ्यंतर जननद्रिछ आदि की चनावट में भी वहुत सी 
विभेषताएँ दूध पिछानेवाल जीवों में होती हूँ । इन सठ पर 
ख्वान ने से यह पता चलता है कि दूध पिलछानेवाले जीच 
सरीखपों ओर जल्स्थरूचारी जाँवों से उत्पल्त हुए । यह वात 
कस से कम 7२०००८०८०८ बय पहले हइड होगी | अस्तु. सलु॒घ्य 


ण्ऋ दूध पिछानेवाछा स्तन्‍्च जीव हे 
आधुनिक जतु विधान मे सस्‍्तन्‍्य जीवो के भी तीन भेद 
करिए गए हं---अडजस्तन्य &, अजरायुज पिंडज (थलीवाले ) 4 


व 





४; वय के गया आम झेचा २ जिसमे मल्यग: 
#ट इस वय के जाठा म एक हो काटा हावा है जि लबा- 
हक, मृजव्यदक ओर वॉव्ववाइक नछ सिरते है| साठा चिडिया का 
तरद अडे भी देती ह आर स्तनन्‍्य जीवों की दरह दूध भा सत्यता 
टन ल 
छा 


सअकार [एक जआास्टालया मे पाए जाते कं 

श्ु ञ्य चल होता ० पर 

बच्तलस घृत्त हाता ह हरुका सब आकार छठ का तरह द्वाता हू प. 
१७०६ हक च् है“ करत-पुं- 

मुह बल्सख का चाच का तसरह का आर परे इत्तख के पा का तरह 


#ह ७, प कर. तया आर 
प्रकार की एक साही मी होती हे । थे पर्नियों आर 





जम 22555 आस्टेलिया त उसके आउपास के 
इस वंग के जाय मा स्ट्ाल््या तथा उसके छक्र 
मय आम > 


पाए ऊाते है । इनके गरम में कराशु नहीं होता जिससे गन 
भीतर बच्चों का पोषण होता हे, अतः वच्चे अच्छी तरह बनने 


5 


नकल >+नन्‍न०-+०»-नन अगाणिएणण 


» ६ जे)! 


और जरायुज। ये तीनों सृष्टि के मिन्‍त भिन्न यश्रुगो 

बे आप कप 
में फ्रश उत्पन्न हुए हैं। मनुष्य जरायुज जीवो के 
० पे कप विशेषत कि अप कक 
अतगत है क्योकि उसमे वे सब विशज्येपताएं है जो जरायुजो 
5 3 पु कप / ० 
में होती है | पहली वस्तु तो वह है जिस जरायु #& कहते है 
रे रे कि हु 
और जिसके कारण जरायुज नाम पड़ा है। इसके द्वारा गर्म 
के भीतर शिशु का बहुत दिनो तक पोपण होता है| यह गे 
के आबृत करनेवाढी झिल्ली से नल के रूप मे निकल कर 
माता के ग़भोगय की दीवार से संयुक्त रहता है । इसकी 
वनावट इस प्रकार की होती है कि माता के रक्त का पोपक 
दृब्य शिशु के रक्त मे जाकर मिलता रहता है। गर्भपोषण 


मादा उन्हें बहुत दिनो तक पेट 


के पहले ही उत्पन्न हो जाते है ओर 
भ । कयारू नाम का जतु इसी 


म 
के पास बनी थैली में लिए फिरती है 
चगे का है । 

# जरायु के द्वारा ही भ्रूण माता के यर्भाशय से सयुक्त रहता 
है। यह गोल चक्रया तश्तरी के आकार का ओर स्पज की तरह छिद्र- 
मय होता है। मुख की ओर तो यह माता के गर्भाशय की दीवार से जुड़ा 
रहता है, पृष्ठ की ओर इसमे से एक लबा नाल निकल कर भ्रूण की 
नाभि तक गया रहता है | जरायुचक्र ,में बहुत से सूक्ष्म घट या उम्मेरे 

हुए. छिद्र रहते है जे! गंभाशय की दीवार के छिठ्रो में घुसे होते है ।, 

इसी के द्वारा भ्रूण के शरीर में रक्त सचार, पोषक द्॒ब्यो का समावेश 
ओर इ्वासावैधान होता हैं। जरायु या उल्बनाक केवल पिडजो 
अर्थात्‌ सजीव डिंभ प्रसव करनेवाले जीवों में ही होता है, अडजे। 
आदि मेन्‍नहीं | 
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की इस विलक्षण य॒ुक्तित के वछ से शिक्षु को गर्भ के भीतर 
बहुत दिनो तक रह कर वृद्धि प्राप्त करने का अवसर सिलता 
हैं। यह वात बिना जरायु के गर्भ में नही पाई जाती । इसके 
__ अतिरिक्त मत्तिप्क की उन्‍नत रचना ऊादि के कारण भी 
जरायुज्ञ जीव अपने पृवज अजराच्रज जीघों की अपेक्ग बढ़े 
चढ़ होते हैं | अस्तु, मतुप्य एक जराशज जीव है | 
जरायुज जीव भी अनेक जाखाओ मे विभक्त किए गए 
हैं जिनसे से चार प्रधान हँ-छेच्वदत ( कुतरनवाले ).5 खुर- 
पाद. + सांससन्ना 7 ओर किंपुरष | उसी किंपुरुष आखा के 
अंतर्गत बंदर. वनमानुस और सनुप्य हैं। इन तीनो में दुसरे 
जराटुज जीवों स चहत सी विज्ञेपताएँ समानरूप से पाइ जाता 
हैं। तीनो के झरीर से छंवी छूंची हड्ियों होती 
शखाचारा जान के अनुकूल हें। इनझ हाथा 
पाँच पॉच डेंगलछियों होती हैं ।छची छंवी उंगलिय्गे पेड़ो की 
शाखाओं को पकड़ने के उपयुक्त हाती हैं। नख चोड़े होते हैं 
टेइ लुकीले नही । तौना की दंतावर्य पण होती हैं अथान 
इन्हें चारो प्रकार के दोत होते हैं--छद्नदंत, कुकुरदंत, अम्नदंत 
आर चवणदत्त (चोसर) | किंपुरुष आखा के प्राणियों के कृपाल 
ओर सस्तिष्क की रचना में भी विद्येषता होती हेँ । उन 
प्राणियों मु जो काल पाकर आधिक उन्नत हो गए है और 
प्जिनका प्राहुभाव इस पृथ्वी पर पीछे हुआ है विशेषता अधिक 


हे !! 
श्प 
4! 


४ 


शा 


्र्प 





# जेसे चूहे, गरिलहरी, खरगोश, पी गाय, बकरी, हिरन 
दि $ भेड़िया, बाय इत्यादि | 
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होती गई है । सारांग यह कि मनुष्यशरीर में भी किंपुरुष 
शाखा के सब लक्षण विद्यमान है। अस्तु, मनुष्य किंपुरुष गाखा 
का एक जीव हैं । 

ध्यानपृवछ देखने से इस किपुरुपणाखा के भी दो भेद हो 
जात ह-एक बंदर दूसर पूरे वनसानुस | बंदर ।नस्‍्नश्रणा 
के और पहले के है, वनमानुस अधिक उन्नत और पीछे के हैं । 
वदर की माता का गभोागय और दूसरे स्तन्‍्य जीवो की तरह 
दोहरा होता है । इसके विरुद्ध पूरे वनमानुस के दहिने और 
बाएँ दोनों गभाणय मिले होते है और इस मिले हुए गर्भाशय 
का आकार बैसा ही होता है जैसा मनुष्य के गभोशय का। 
नर-कपाल के समान वनसानुस के कपालसे भी नेत्रों के गोडक 
कनपटी के गड़ो से हड्डी के एक परदे के द्वारा विच्छिन्न होते 

। पर साधारण वबंदरों मे या तो यह परदा बिलकुछ नहीं 

होता अथवा अपण रूप में होता है । इसके अतिरिक्त वंदर 
का सस्तिष्क ण तो विलकुल समतल् होता हैं अथवा वहुत 
थाडा खुरढुरा या ऊँचा नीचा होता है और कुछ छोटा 
भी होता है | वनमाठुस का मस्तिष्क चडा, उसके तर की 
रचना अधिक जटिल होती है । जितना ही जा वनसानुस 
मजुष्य के अधिक निकट तक पहुँचा हुआ होता है उसके 
मस्तिष्क के तछ में उतने ही अधिक उभार (अखरोट की गिरी 
के समान) होते है । अस्तु, मठुष्य मे वनमाजुस के सब लक्षण 
पाए जाते है । 

वनमानुसों के दो विलक्षण विभाग ठेश के अलुसार . 
किए गए हैं | पश्चिमी गोंलाधे ,या अमोरेका के बनमानुस 
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चिपटी नाकवाले कहलाते हैं ओर पूर्वायगोलाधे या पुरानी” 
दुनिया के पतली नाकवाले | चिपटी नाकवाले वनमालुसो का 
बंश इधर के पतढी नाकवाले वनमानुसो से विलकुल अछूगः 
चला हैं। वे पुरानी दुनिया ( एणाशिया, आफ्रिका ) के वनसानुसो 
की अपेक्षा अनुन्नत हैँ। अत. मनुष्य एजिया और अफ्रिका के 
पतली नाकवाले वनमानुसो ही की किसी अम्राप्य अरणी से 
उद्भूत हुए हैं। 

णभिय्य और अफ्रिका में अब तक पाए जानेवाले पतली 
नाकवाले वनमानुसो के भी दो भेद है, पूंछवाले वन- 
माचुस और विना पूँछवाले नराकार वनमानुस । विना 
पूँछवाले मजुष्य जाति से अधिक समानता रखते है। 
नराकार वनसाहुसो के पुद्ठे की रीढ़ पंच कशेरुकाओ के मेल 
से वनी होती हैं और पूँछबाले बतलमाचुसो की तीन कणेरुकाओआ 
के सेल से | दोनो के दोतो की वनावट से भी अतर होता हैं। 
सब स्‌ वढ़ कर वात तो यह है कि यदि हम गर्भागय की 
झिल्ली तथा जरायुज आदि की वनावट की ओर ध्य्गन देते है 
तो नराकार वनमानुस से भी वेही विशेषताएँ पाई जाती हे 
जो मनुष्य में | णभ्रियाखंड के ओरंगओटेग और गिवन 
तथा अफ्रिका के गोरिल्छठा ओर चिपाजी नामक वनमानुस - 
मनुष्य से सव से अधिक समानता रखते हैं। अस्तु, मनुष्य 
और वनमानुस का निकट संवध अब अच्छी तरह सिद्ध हो 
गया हैं| ऐ 

इस वात के प्रमाण में अच कोई संदेह नहीं रह गया है 
कि मनुष्य और वनमानुस के शरीर का ढाँचा एक ही है | 
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| मी... 


दोनो की ठटरियों में वे ही २०० हड़ियाँ समान क्रम से वेठाडे हैं 
दोनो में उन्हीं ३०० पेजणियों की क्रिया से गति उत्पन्न होती 
है, ढोनो की त्वचा पर 'रोएँ होते हैँ, दोनो के सास्तिष्क उन्हीं 
संवदनात्मक तंतुग्रेथियो के योंग से बने हुए होते है, वही 
चार कोठो का हृदय दोनो से रक्तसंचार का स्पंदन उत्पन्त 
करता है, दोनो के मुंह मे ३५ दॉत उसी क्रम से हाते है, 
ढोनो में पाचन प्ठीवल ग्रथि, # यक्ृद्अथि और छोमग्रथि ॥ 
की क्रिया से होता है, उन्ही जननेन्द्रियां से दोनो के बच की 
वृद्धि होती है । यह ठीक हैं कि डीडडोंलड तथा अवयवो की 
छोटाइ बड़ाई मे ढोनों मे छुछ भेद देखा जाता है पर इस 
प्रकार का भेद तो मनुष्यों की ही समुन्तत और वरबेर जातियों 
के ठीच परस्पर देखा जाता है, यहाँ तक कि एक ही जाति के 
सजुष्ये। मे भी कुछ न कुछ भेद होता है । कोई दो सलुष्य एस 
नहीं मिल सकते जिनके ओठ, आँख, नाक कान आदि वरा- 
वर और एक से हो । और जाने दीजिए दो भाइयो की आकृति 
में इतना भेद होता है कि जल्दी विश्वास नहीं होता कि के 
एक ही मातापिता से उत्पन्न हैं। पर इन व्यक्तिगत भदो से 
रचना के मूछ सादृश्य के विपय मे कोई व्याधात-नही होता । 


# अत्यत सूक्ष्म छोटे छोटे दाने जिनसे थक निकलता है । 

$+ आमाशय की त्वचा पर के सूझ््म दाने जिनसे पिच के 
समान एक प्रकार का अम्ल रस निकलता है जो भोजन के साथ मिल- 
कर उसे पचाता है | 


तीसरा प्रकरण । 
हमारा जीवन | 


उन्‍तीसवी शताव्दी मे ही मनुष्यजीवनसंबंधी ज्ञान को 
वैज्ञानिक रूप प्राप्त हुआ है। सजीव व्यापारों का अन्वे- 
पण ऋकरनेबाढली विद्या को अरीरव्यापारविज्ञान $# कहते हैं । 
यह जिद्या आजकल अत्यंत उन्‍नत अवस्था को पहुँच गइ है । 
प्राचीन काछ भे ही छोगो का ध्यान सजीव व्यापारों कौ 
ओर गया था। बे जीवो का इच्छानुसार हिलना डोलना, 
दठय का धडकना, सॉस खीचना, वोछना आदि देखकर इन 
व्यापारो का कारण जानना चाहते थे। अत्यत प्राचीन काल से: 
नो सजीव पदार्थों के हिलने डोलने भ और निर्जीब पव्र्था क 
हिलने डोलने से विभेद करना सहज नहीं था। नदियों का 
बहना, हवा का चलना, छपट का भभकना आदि जंतुओ के 
चलने फिरने के समान ही जान पड़ते थे। अत. इन निर्जीब 
पद्मर्था में भी उस कार के छोगाो को एक स्वतंत्र जीव मानना 





2 ८5 न +. रु > रे 
पडता था। पर पीछे जीवन के संवध मे जिज्ञासा आरंभ हुई । 


# आअगविच्छेदशासत्र केबल भीतरी अवयबो के स्थान ओर उनकी 
बनावट वतलाता है पर शरीख्यापारविज्ञान उनके व्यापारों ओर कार्य्यो 
की व्यवस्था प्रकट करता है। अगविच्छेदशालतत्र केवल यही बतलावेगा कि 
अमुक अवबव शरीर के अमुक स्थान पर होता है ओर इस आकार का 
होता है, वह यह न बतलावेगा कि वह अवयव कया काम करता है |, 


( ३० ) 


“१७०० बर्ष हुए कि यूरप मे पहले पहल यूनानी हकीम गैलन 
का ध्यान गरीरब्यापार के कुछ तत्त्वों की ओर गया॥। इन 
त्त््वों का पता उसने जीते हुए कुत्तो, वंदरों आदि को चीर- 
फाड्कर लगाया था। पर जीवित जंतुओ का चीरना फार्डर्ना 
एक अत्यंत निर्देयता का काम समझा जाता था । परंतु बिना 
इस प्रकार की चीरफाड किए शरीर के व्यापारों का रहस्थ नहीं 
खुल सकता । है डे 
सच पूछिए तो १६वीं णताव्दी मे ही शरीर के व्यापारो 
“की ठीक ठीक जाँच यूरप से कुछ डाक्टरो के ढारा आरस हुईढ। 
सन्‌ १६२८ में हावे ने अपने रक्तसंचारसंवधी आविप्कार का 
विवरण प्रकाशित कर के यह्‌ दिखछाया कि हृठय एक प्रकार का 
पंप या नल है जो अचेवनरूप से क्षण क्ष्ण पर अपनी पेजियों 
के 'आकुंचन द्वारा निरंतर छाल रंग के खून की धारा वमनियों 
के माग से छोड़ा करता है। जीवधारियो के प्रसवविधान 
के संबंध मे उसने जो अन्वेषण किए वे भी बड़े काम के 
थे। पहले पहल उसीने इस नियम का प्रतिपादन किया कि 
“प्रत्येक जीवधारी गर्भाड से उत्पन्न होता है ।” ?८वी शताब्दी 
के अंत मे हालर ने घरीरव्यापारसंबंधी विद्या को चिकित्सा- 
शास्र से अछग कर के स्वतंत्र वैज्ञानिक आधार पर स्थिर किया, 
'पर उसने संवेदनात्मक चेतनव्यापारों के लिये एक विशेष 
“5संबिद्‌ शक्ति! का अ्तिपादन किया जिससे 'अभौतिक अक्ति! 
माननेवारों को भी सहारा मिल गया। १९वीं शताब्दी केः 
भैध्य तक 'शयरव्यापारविज्ञान से' यही सिद्धांत ग्राह्म रहा कि 
जीवो के कुछ व्यापार तो भोतिक और रासायानिक कारणों 'से 


( ३१ )- 


 होतेहैं पर-कुछ ऐसे है जो एक विशेषः्शक्ति द्वारा होते है । 
यह शक्ति समस्त भूतों,से+ परे तथा द्रव्य की भौतिक "और 
रासायनिक क्रिया से-सवंथा खतंत्र मानी गई है,। यह स्वश्प्रका 
गक्ति जड़ पदार्थों मे नही होती और भूतो को - अपने आधार 
पर चलाती है। संवेदनसूत्रा की वेदनात्मक क्रिया, चेतना, 
उत्पत्ति, वृद्धि आदि ऐसी बाते थी जिनके - लिये" भौतिक और 
रासायनिक कारण बतलानां अत्यत कठिन था। इस अभौतिक 
जक्ति का व्यापार उद्देश्यात्मक क माना गया जिससे द््यन- 
शास्त्र मे उद्देशयवाद का समथेन हुआ | प्रसिद्ध दाशेनिक काट 
ने भी कह दिया कि यद्यपि सिद्धांतदृष्टि स स्र॒ष्टि के व्यापारो 
का भौतिक कारण बतलान मे बुद्धि मे अपार सामथ्य है: पर 
जीवधारियो के चेतनव्यापारों का भ्रौतिक कारण वतढछाना 
बास्तव मे उसकी सासथ्य के बाहर है, अतः हमे उनका एक 
ऐसा कारण मानना ही पड़ता है जो उद्देश्यात्मक अथात््‌ भूतो 
से परे है । फिर तो उद्दे्यवाद एक प्रकार निर्विबवाद सा मात 
लिया गया। बात स्वाभाविक ही थी, क्योकि शरीर के भीतर 
रक्तसचार आदि व्यापारों का भोतिक, और पाचन आदि 
क्रियाओ का-रासायनिक हेतु तो बतछाया जा सकता था पर 
पेणियो, और संवेदन सूचो-की अद्भुत क्रियाओं तथा अंत करण 
(मन) की -विलक्षण वत्तियो का कोई सामाधानकारक हेतु. निरू- 
पित नहीं हो सकता था। इसी प्रकार किसी प्राणी में भिल्‍्न 





- ७ यह सिद्धात कि सृष्टि के व्यापार उद्देश्य रखनेवाली .एक 
चैतन शक्ति के विधान द्वारा होते हैं । - दे 


( रे२ ) 


भिन्न शक्तियों की जों उपयुक्त योजना देखी जाती है उसे 
भी भूतों के द्वारा संपन्‍त नही मानते बनता था। ऐसी दज्ा मे 
शरीरव्यापारसंबधी विज्ञान मे भी पूरी द्वैतआवना स्थापित 
हुईं । निरिंद्रिय जड़ प्रकृति और सेद्रिय सजीव रइृष्टि के बीच 
आधिभौतिक और आध्यात्मिक विधानों के वीच, शरीर और 

त्मा के बीच, द्रव्यशवित्त और जीवशक्ति के बीच पूरा पूरा 
प्रभेद साता गया । १९वीं शताउ्दी के आरंभ में भूतातिरिक्त- 
शक्तियाद की जड़ शरीरख्यापारविज्ञानों मे अच्छी तरह 
जम गई । 

१७ वी शताब्दी के मध्य में सिद्ध फरासीसी तत्त्ववेत्ता 
डेकाट ने हार्वे के रक्त-संचार संबंधी सिद्धांत को लेकर यह 
ज्रतिपादित किया कि और जंतुओ की भांति मनुष्य का घरीर 
भी एक कल है और उसका संचालन सी उन्ही भौतिक नियमो 
के अमुसार होता है जिनके अनुसार मनुष्य की बनाई हुई 
मशीन का होता है। साथ ही उसने मनुष्य से एक भूतातात 
आत्मा * का होना भी चतछाया ओर कहा कि स्वयं अपने 
ही ब्यापारो का जो अलुभव आत्मा को होता है ( अथात्‌ . 
विचार ) केवठ वही ससार भे ऐसी वस्तु है जिसका हमे 
निश्चयात्मक बोध होता है। उसका सूत्र है कि--'भे विचार 
करता हूँ इस लिए में हूँ।”+ पर यह हैत सिद्धांत रखते 
हुए भी उसने शरीर व्यापार-सवंधी हमारे भौतिक: ज्ञान को 
बहुत कुछ बढ़ाया। डेकाटे के बाद ही एक वैज्ञानिक के 


नल वननकननिनाविनन ५ 


#» पशुओ में इस प्रकार की आत्मा डेकार्ट नहीं मानता था 
ते 00800 8० 5प््फ. [] (प्ाज्: प्रषश्ठर[णण8 ( धर) 


( ३३ ) 


प्राणियो के अंग-संचालन को शुद्ध भौतिक नियसो का अलुसारी 
सिद्ध किया और दूसरे ने पाचन और श्वास & की क्रिया का 
रासायनिक विधान बतछाया। पर उनके युक्तिवाद पर उस 
समय छोगो ने ध्यान न दिया। शक्तिवाद का प्रचार बढ़ता ही 
गया । उसका पूण रूप से खंडन तब हुआ जब मिन्‍न भिन्न 
जीवो के शरीरव्यापारो का मिलान करनेवाले विज्ञान का 
उदय हुआ | 

तारतम्यिक शरीरव्यापारविज्ञान का प्राहुभोव १९ वी 
शताब्दी में हुआ | बार्लून विश्वविद्यालय के जोस मूलर नामक 
उद्भट प्राणिवेत्ता ने ही पहले पहल इस विषय को अपने 
हाथ में लिया ओर २५ तष तक लगातार पारिश्रम किया। 
उसने मनुष्य से छेकर कीटपतंग तक सारे जाचो के अगो 
ओर शरीरव्यापारो को लेकर दाशनिक रीति से मिलान किया 
और इस प्रकार बह अपने पूृववर्ती आचार्यों से ग्राणतत्त्व 
संबंधी ज्ञान में बहुत बढ़ गया। मूलर भी अपने सहयोगी 
शरीरविज्ञानियो के समान शक्तिवादी ही रहा। पर उसके 
हाथ में पड़ कर शक्तिवाद का कुछ रूप ही और हो गया । 
उससे जीवों के समस्त व्यापारों के भीतिक हेतु-निरूपण का 
प्रयन्न किया । उसने जिस शक्ति का रूपांतर से प्रतिपादन 
किया बह अकृति के भौतिक और रासायानिक नियमों से परे 
नहीं 'थी, उससे सववेथा वद्ध थी। उसने इन्द्रियो और मन 

# जिससे दारीर के भीतर ऑक्सिजन या प्राणवायु जाती और 
कारबन निकलता है। सा 


डर 


( रे४ ) 


की क्रियाओं का उसी प्रार भौतिक हेतु बतछाने का पयल्ल 
किया जिस प्रकार पेशियों की क्रियाओ का। मूलर की सफलता 
का कारण यह था कि वह सदा अत्यंत निम्न कोटि के जीवों के 
आणब्यापार को छेकर चलछता और क्रम क्रम से उन्‍नत जीवो 
की ओर अपनी अनुसंधान-परंपरा को बढ़ाता हुआ मनुष्य तक 
ले जाता था। सलर की मृत्य के पीछे सन १८५७८ में उसके 
विस्तृत विपय के कई विभाग हो गए--मानव ओर तार- 
तम्यिक अगविच्छद-पर्सक्षा, चिकित्सासंबधी अगविच्छेद 
परीक्षा, गर्ररव्यापार विज्ञान और विकराशक्रम का इतिहास । 
सूलर के अनेक गिष्यो मे से थिउडरश्वान को सब से 
अधिक सफलता हुई । १८१८ में जब प्रासिद्ध उद्धिदविज्ञान- 
वेत्ता थिड्डर श्रान ( ४००१० ०७०7७ ) ने घटक 
को सारे पौधो का संयोयक अवयब बतछाया और सिद्ध किया 
कि पौधों का सारा तंतुजालछ इन्ही घटकों के योग से वना है, 
मूलर ने इस आविष्कार से छाभ उठाने की चेष्टा की । उसने 
आणियो के गरीरतंतुओ को भी इसी प्रकार के योग से सेघ- 
टित सिद्ध करना चाहा | पर यह कठिन कार्य उसके शिष्य 
खान ने किया। इस श्रकार घटक सिद्धांत की नीबें पड़ी 
जिसका महत्त्व अगविच्छेद शास्र और शरीरव्यापार 
विज्ञान में दिन पर दिन स्वीकृत होता गया । इसके 
अतिरिक्त ल्लुक. (78780 3ःपाए० ) और कालिकर 
( 3085 ॥ ०)॥8०० ) नामक सूलर के दो दूसरे शिष्यो 
ने यह दिखलाया कि विश्लेषण करने पर जीवों 
। की समस्त क्रियाएँ शरीरतंतु को संघदटित करनेवाले 


के 


( ३५ ) 


इन्ही सूक्ष्म घटको की क्रियाएँठहरती हैं। ब्लुक ने इन घटकों 
को 'मूछजीव” कहा और बतछाया कि समवाय रूप से ये ही 
जीवविधान के कारण है। कालिकर ने सिद्ध किया कि जीव- 
धारियो का ग्ोड एक शुद्ध घटक मात्र हैं ।_ 

* घटकात्मक शरीरव्यापार विज्ञान ? की पूर्णरूप से प्रातिष्ठा 
सन्‌ १८८५९ में जरमनी के वरवन ( ४85 ४७7ए०/० ) द्वारा 
हुईं। उसने अनेक परीक्षाओ के उपरांत दिखछाया कि 
मेरा उर्पास्थित किया हुआ घटकात्मा # संबंधी सिद्धांत एक- 
घटकात्मक अणुजीवों के पय्योछोचन से पूण्ण रूप से अति- 
पादित हो जाता है. और इन अणुजीवो के चेतन व्यापारों का 
मेल जड़स॒प्टि की रासायनिक क्रियाओ से मिल जाता है ! 
उसने बतछाया कि मृूलर की मिलानवाछी प्रणाढी तथा घटक 
की सूक्ष्म आलोचना द्वारा ही हम तत्त्व को यथाथे रूप से 
समझ सकते है । 

इस घटकवाद से चिकित्साशास्त्र को भी वहुत छाभ 
पहुँचा । मूलर के एक दूसरे शिष्य विरशों ( ४॥०४०ए७ ) ने 
रूग्ण घटको का स्वस्थ घटको से मिलान करके रूुग्ण होने 
पर उनकी दठ््या के उन सूक्ष्म परिवत्तनों को दिखलाया जो 
उन विस्तृत परिवत्तेनों के मूल स्वरूप होते है. जिनसे रोग 
था मृत्यु होती है। उसने यह सिद्ध कर दिया कि रोग किसी 
अलौकिक कारण से नहीं होते बल्कि भोतिक और रासाय- 

निक पारिवत्तेनों के ही कारण होते हें । 


# सन्‌ १८६६ में हेकल ने यह सिद्धात उपस्थित किया था | 


( ३६ ) 


आधुनिक जंतुविभागविद्या के अतगेत जितने जीव है सब 
मे स्तनपायी जीव प्रधान है। मनुष्य इसी स्तन्यवगे के अत- 
गत है अतः उसमे वे सब लक्षण होने चाहिए जो और स्तन्‍्य 
जीवों मे होते है । मनुष्यों में भी रक्तसंचालन तथा श्वास 
क्रिया उसी प्रकार और ठीक उन्हीं नियमों के अनुसार होती 
है जिस प्रकार और जिन नियमो के अनुसार और स्तन्य जीवो 
मे। ये दोनो क्रियाएँ हत्कोश और फुप्फुस ( फेफड़े ) की 
विशेष बनावट के अनुसार होती है| केवल स्तन्य जीवो में 
रक्त हृदय के वाएँ कोठे से धमनी की वाम कंडरा ( शाखा ) 
मे प्रवाहित होता है। पक्षियों मे यह रक्त घमनी की 
दक्षिण कंडरया से होकर और सरीस्तपरों मे दोनों कंडराओ से 
होकर जाता है। दूध पिछानेवाले जीवो के रक्त से और 
दूसरे रींढ़वाले जीवो के रक्त से यह विशेषता पाई जाती है 
कि उसके सूक्ष्म घटकों के मध्य से गशुठली ( 7एप्रणे०प७ ) 
नहीं होती। इसी वे के जीवो की श्वासक्रिया अतरपट 
( ५७०॥०४४7७ ) के थोग से होती है क्योकि इन्ही जीवो मे 
उदराशय ओर वक्षआशय के बीच यह परदा होता है। बड़ी 
भारी विशेषता तो माता के स्तनों में दूध उत्पन्न होने और 
बच्चो को पालने के ढंग की है। दूध की वड़ी भारी ममता 
होती है इसीसे स्तन्‍्य जीवो में शिशु पर माता का बहुत अधिक 
स्नेह देखा गया है। 
स्तन्‍्य जीवो में बनमातुस ही मनुष्य से सब से अधिक 
समानता रखता है, अतः उसमे वे सव लक्षण मिलते हैं जो- 
सनुष्य से पाए जाते हैं। सव छोग देखते हैं कि किस प्रकार 


( रे७ ) 


बनमानुसों की रहनसहन, स्वभाव, समझ, बच्चो के पालने पोसने 
का ढंग आदि मनुष्य के से होते है। शरीर व्यापार विज्ञान ने 
और बातो मे भी साहश्य दिखलाया है जो साधारण दृष्टि से 
देखने मे नही आता-हपिड की क्रिया से, स्तनों के विभाग में, 
दांपत्य विधान मे । दोनों के स्री-पुरुष-ध्म मिलते जुछते है । 
वनमाजुसो की वहुत सी ऐसी जातियाँ होती है जिनकी मादा 
के गर्भाशय से उसी प्रकार सामायेक रक्तश्राव होता है जिस 
प्रकार झ्षियो को मासिकधर होता है। बनसातुस की मादा 
मे दूध उसी प्रकार उतरता है जिस प्रकार ख्रियों मे । दूध 
पिलाने का ढंग भी एक ही सा है । 

सब से बढ़ कर ध्यान देंने योग्य बात तो यह है कि 
मिलान करने पर वनमाछुसो की बोली मलुष्य की वर्णात्मक 
वाणी के विकाश की आदिस अवस्था प्रतीत होती है। एक 
प्रकार का बनमानुस होता है जो कुछ कुछ मजुष्यो की तरह गाता 
और सुर निकालता है। कोई निष्पक्ष भाषातत्वावेद्‌ इस वात 
को मानने मे आगापीछा न करेगा कि मनुष्य की विचार- 
व्येजक विशद्‌ वाणी पूचज वनसाजुसों की अपूर्ण बोली से 
क्रमश: धीरे धीरे निकली है । 


चोथा प्रकरण । 


गर्मविधान । 


तारतम्यिक गर्भविधान विद्या की उत्पात्ति भी उन्नीसवी 
शताब्दी से ही हुई है। साता के गर्भ मे बच्चा किस प्रकार वनता 
है? गभांड से जीव कैसे उत्पन्न हो जाते है ? बीज से वृश्ष 
कैसे पेदा होता है? इन प्रश्नो पर हजारो वर्षों से छोग विचार 
करते आए पर इनका ठीक ठीक समाधान तभी हुआ जब 
गर्भविज्ञानविदू वेयर (82०) ने गर्भविधान के रहस्यो को 
जानने का उचित मार्ग दिखछाया । वेयर से तीस बे पीछे 
डाराविन ने अपने उत्पात्तिसिद्धांत के प्रातिपादन छ्वारा गसे 
विधान के परिज्ञान की प्रणाली एक प्रकार से स्थिर कर दी । 
यहा पर में गर्भसंवेधी मुख्य मुख्य सिद्धांतो पर ही विचार 
करूँगा । इस विचार के पहले गर्भवृद्धि-संबधी प्राचीन सिद्धांतों 
का उछेख आवश्यक है। 

प्राचीनो का विचार था कि जीवो के गर्भोड मे पूरा शरीर 
अपने संपूर्ण अवयवबो के साथ पहले से निहित रहता है, पर 
वह इतना सूक्ष्म होता है कि दिखाई नहीं पड़ सकता, # 





# सुश्रत ने कई ऋषियों के नाम देकर लिखा है कि कोई 
कहता है कि गर्भ मे पहले बच्चे का सिर पेदा होता हे, कोई 
कहता है कि ददय, कोई कहता है नाभि, कोई कद्दता है हाथ पार्वे, 


श्ध्ट 


) 


( ३९ ) 


अत. गे का सारा विकाश या वृद्धि अंतसुख अंगों 
का प्रस्तार सात्र है। इसी आंत विचार का नास 'पू्वकृत” या 
धयुगपत? सिद्धांत है। सन १७०९ मे उल्फ नामक एक नवयुवक 
डाक्टर ने अनक श्रससाध्य और कठिन परीक्षाओं के उपरांत 
इस सिद्धांत का पूणरूप से खंडन किया । अडे को यदि हम 
देख तो उसके औतर बच्चे या उसके अगो का कोई चिन्ह 
पहले नही रहता, फेचछ एक छोटा चक्र जरदी के सिरे पर 
होता है। यह वीजचक्र धीरे धीरे चतुछाकार हो जाता ओर 
फिर फूट कर चार झभिल्ठियो के रूप से हो जाता है। ये ही चार 
झिल्लियों शरीर के चार ग्रधान विभागो के मूल रूप है। चार 
विभाग या विधान ये है--ऊूपर संवेदनविधान जिससे 
समस्त संवेदनात्मक और चेतन व्यापार होते है, नीचे पेशी 
विधान, फिर नाड़ीघट # ( हृदय नाड़ी आदि ) विधान, 
और अन्नविधान । इससे प्रदूट है कि गर्भविकाश पूरे अंगो 
का भ्रस्तार मात्र नही है वल्कि नवीन रचनाओ का क्रम है। 
इस सिद्धांत का नाम “नवविधानः”वाद है । ५० वर्ष तक 
सुभूति गोतम कहते है घड जिससे सब अग सन्निवइ रहते है, पर 
धन्वेर्तिर जी कहते है कि इनसे से किसी का मत ठाक नहीं, बच्चों के 
सब अग एक साथ ही पेदा हो जाते है, वॉस के कल्छे या आम के 
फल के समान -- 
“स्वीगप्रत्यगानि युगपत्संभवतीत्याह धन्वर्तारे , 
गभस्य सूक्ष्मत्वान्नोपलभ्यते, वशाकुरवच्चूतफलवच्च ॥? स्‍् 
“-सुश्रत, शरीरस्थान | 


# जिससे रक्तसचार होता है ओर जिसके अतगत रक्तवाहिनी 
नलियों ओर हृदय हैं। 





( ४० 9) 


उल्फ ही गजी बात ऊझी ओर किसी ने ध्यान नहीं दिया क्यो 
कि असिझ बणानिझ हर बराबर उसका विरोध करता गया। 
जरूर ने झटा--'गभ से नए विधानो की योजना नहीं होती। 
प्राआ के छाग एम एइसरे के आगे पीछे नहीं बनते, सब एक 


कर | 3) 


कर 
पर 
नम 


लाभ नने प्रशाए ९ 


 थ 
सब सन ?८०६ में ओकेन ( जरमनी ) ने उल्फ की 
75 नात रा फिर से पता लगाया तव कई जरमन वेला- 
ज्पास + ठीक ठीक अन्वेपण से तत्पर हुए | उससे 
45 सफझता बेयर को हुई उसने अपने ग्रंथ से 
| ग्पना रा पूरा ब्योरा दिखाया ओर बहुत से 
नए सण जियारो हवा समावेश किया। सलुष्य तथा और दूसरे 
र्तन्व लीया ? भ्रग फर आकार प्रकार दिखा कर उसने बिना 
रीढ़ वाल छुद्र जतुआ के उत्पात्तिकम पर भी विचार किया 
जो सर्वथा भिन्न होता है । रीढ़वाले उन्नत जीवो के गर्भवीज 
बिक ७२० 9०० अल क कक 9०० 9० 4 ५ ७.७ <थ॥ 
के गोलचक्र मे पत्ते के आकार के जो दो पटल दिखाई देते हे 
2०... ७ ५ जे हट. के जि... - हम. हक पैक 
बेयर के कथनानुसार पहले वे दो और पटलो में विभक्त होते 
है। ये चार पटल पीछे चार कोशो के रूप मे हो जाते है जिनसे 
०४ ०. आल ७ १ ७०९ 4० पी 4 
शरीर के ये चार विभाग सूचित होते है--त्वककोश, पेशी 
के 

कीश, नाडीघट-कोश और छालाकोश । 

वेयर का सब से बड़ा काम मलुष्य गसोड का पता छगाना 
हि 3 

था। पहले लोग समझते थे कि गभोशय में डिभकोश ४४ के 
& ये डिंभमकोश गर्भाशय के दोनों ओर होते हैं ओर पुरुष के अड- 
कोश के स्थान पर ह। जिस प्रकार पुरुष के अडकोश के भांतर शुक्रकीटाणु 
हते है उसी प्रकार इन कोशों के भीतर गर्मोड या रज: कीटाणु रहते हैं । 


2 «ा 


( ४१ ) 


भीतर जो बहुत से सूक्ष्म संपुट दिखाई पड़ते हैं वे ही गभाड 
है। १८२७ मे बेयर ने पहले पहल सिद्ध किया कि वास्तविक 
गरभोड इन संपुटो के भीतर बंद रहते है और बहुत छोटे-एक 
इंच के १२५०वथे भाग के बरावर-होते है और विद्ठु के समान 
दिखाई देते है। उसने दिखलाया कि स्वन्य जीवो के इस 
सूक्ष्म गभोड से पहले एक बीजवतुंछठ या कलछल # उत्पन्न 
हांता है । यह वीजवतुछ एक खोखला गांला हांता है जिसके 
भीतर एक प्रकार का रस भरा रहता है । इस गोछे का जो 
भिल्लीदार आवरण होता है उसे बीजकलछा कहते है । वेयर 
के इस वीजकला सिद्धांत की स्थापना के दस वष पीछे सन्‌ 
१८३८ से जब घटकवाद स्वीकृत हुआ तब अनेक प्रकार के 
नए प्रश्न उठे । गभोड तथा बीजकछा का उन घटकों और 
तंतुओ से क्‍या संबंध है जिनसे मनुष्य का पूर्ण शरीर बना हैं। 
इस प्रश्न का ठीक ठीक उत्तर रेमक और कालिकर नामक 
मूलर के दो शिष्यो ने दिया। उन्होने दिखछाया कि गर्भोड 
पहले एक सूक्ष्म घटक मात्र रहता है। गर्भित होने पर उत्त- 
रोत्तर विभाग द्वारा उसी से जो अनेक बीजब॒तुल या कछूल 
होते जाते है वे भी शुद्ध घटक ही है । उनके शहतूत की 
तरह के गुच्छे से पहले कछाओ या झिछियो की रचना होती 
है, फिर विभेद या कार्यविभाग-क्रम द्वारा भिन्न भिन्न अवयवो 
की खष्टि होती है। कालिकर ने यह भी स्पष्ट किया कि नरजीबो 





8४ द्वारीत ने लिखा है कि प्रथम दिन शुक्र शोणित के सयोग से 
जिस सूक्ष्म पिंड की सृष्टि होती है उसे कछल कहते है । 


ऐप 


( ४२ ) 


का वीय्ये भी सूक्ष्म घटको ही का समूह है। उससे आलूपीन 
के आकार के जो अत्यंत सूक्ष्म वीयकीटाणु होते है वे रोइंदार 
घटक मात्र है जैसा कि मैने १८६६ मे स्पेज ( मुरदा वादल ) 
की वीजकलछाओं को छेकर निधोरित किया था। इस प्रकार 
जीवोत्पत्ति के दोनों उपादानो-पुरुष के वीय्ये कीटाणु और ख्री 
के गभोड--का सामंजस्य घटकसिद्धांत के साथ पृ्णेतया हो 
गया । इस आविष्कार का दाशेनिक सहत्व कुछ दिनो पीछे 
स्वीकार किया गया | 

गर्मसंवधी विधानो की जांच पहले पत्नियों के अडो की 
परीक्षा द्ररा की गई थी। इस प्रकार की परीक्षा द्वारा हम 
देख सकते है कि किस प्रकार तीन सप्ताहों के वीच एक के 
उपरांत दूसरी रचना उत्तरोत्तर होती जाती है। इस परीक्षा 
द्वारा वेबर को केवछ इतना ही पता छगा कि वीजकलछाओं 
की आकृति और अवयवो की र्॒ष्टि का क्रम सब मेरुढेंड 
( रीढ़वाले ) जीवों मे एक ही प्रकार का है,पर विना रीढवाले 
असख्य कीटो की गर्भवाद्ध दूसरे ही ढंग से होती है,अधिकांश 
में वीज कछाओ के कोई चिन्ह दिखाई ही नही पड़ते । थोड़े 
दिन पीछे कुछ विना रीढ़वाले कीटो में भी-जैसे कई अकार 
के सामुद्विक घोधो ओर उद्धिदाकार क्वमियों मे-ये वीज कलाएँ 
पाई गई । १८८६ से कोवाल॒स्की ( 58०एघ०एछ७४)ए ) नामक 
एक वैज्ञानिक ने एक बड़ी भारी वात का पता छगाया | उससे 
दिखलाया कि सव से छुद्र रीढवाले जंतु अकरोटी मत्स्य # 





# जाक के आकार की चार पॉच अगुर छवी एक प्रकार की 
मछलो जो समुद्र के किनारे बालू मे बिछ बनाकर रहती है | इसे कड़ी 
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का गर्भस्फुरण भी उसी प्रकार होता है जिस प्रकार बिना रीढ़- 
वाले जीवो का। में उन दिनो स्पंजो, झूँगो तथा उद्धिदाकार 
कृमियों के गर्भ-स्फ्रण विधान का अन्वेपण कर रहा था। जब 
मेन इन समस्त जविो में इन दो वीजकलछाओ को पाया तब से 
मे निश्चित किया कि गर्भ का यह लक्षण समस्त जीवधारियों 
में पाया जाता है। विशेष ध्यान देने की वात मुझे यह प्रतीत 
हुई कि स्पजो और छत्रक #* आदि कुछ उद्धिदाकार कृमियों 
का शरीर बहुत दिनो तक-ओर किसी किसी का तो आयुभर- 
घटको के दो पटल या कछाओ के रूप मे ही रहता हैँ | इन 
सब परीक्षाओं के आधार पर मे ने १८७२ में गभस्फुरण 
संबंधी अपना ट्विकछघट सिद्धांत प्रकाशित किया जिसको 
सुख्य मुख्य बाते ये हे.- 

( १ ) समस्त जीवसृष्टि दो मिन्‍न वर्गों में विभक्त है--एक- 
घटक आदिम अणुजीव . तथा अनक्घटक समष्टिजीव | अणु 
जीव का सारा भरीर आयुभर एक घटक के रूप मे, अथवा घटको के 





रीढ़ नहीं होती, नरम छचीली हड्डिया का तसुणाश्विदड होता है । 
कपाछ भा इसे नहीं हाता | इसी से यह अकरोटी (8०8॥)9) वर्ग 
में समझी जात॑ है। 

, # यह जतु खुमी या छत्नक के' आकार का होता है पर इसमे 
एक मध्यदड के स्थान पर किनारे की ओर कई पर सत की तरह के 
होते हैं जिनसे वह सम॒द्र पर तैरा करता है । * 

| ये अणुजीब जल में पाए जाते है ओर अच्छे खुदबीन के दारा 
ही देखे जा सकते है | 
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ऐसे समृह के रूप मे जो तंतुओं द्वारा संवद्ध वा एकीकृत नहीं 
होता, रहता है। समष्टिजीव का शरीर आरंभ में तो एक- 
घटक रहता है पर पीछे अनेक ऐसे घटको का है। जाता है 
जो मिल कर जाल के रूप मे गुछ जाते है। 

(२ ) अतः इन दोनों जावबगा के अ्रजनन और गर्भ- 
स्फुरण का क्रम भी अत्यंत भिन्‍न होता है। अणुजीवो की 
वृद्धि अमैथुनीय विधान से अथात्‌ विभागपरंपरा # छारा 
होती है; उनमे गर्भभीटाणु और वीयेकीटाणु नहीं होते । पर 
समष्टि जीवों भे पुरुष और ख्री का भेद होता है। उनका 
प्रजनन मैथुनावैधान से अर्थात्‌ गर्भकीटाणु से होता है जो 
शुक्रकीटाणु द्वारा गार्मेत होता है । 

( ३ ) अतः वास्ताविक बीजकलाएँ और उनसे बने हुए 
तंतु केवल समष्टिजीवों में होते है, अणुजीवों में नहीं। 

(४ ) सारे समष्टिजीवो के गर्भकाल मे पहले ये दी दो 
कलाएँ (आवरण या झिल्लियों) प्रकट होती है । ऊपरी कछा से 

वाहरी त्वक्‌ और संवेदनसूत्रो का विधान होता है, भीतरी 
कला से अन्न तथा और और 'अवयब उत्पन्न होते है । 

(५) गर्भाशय मे स्थित बीज को, जो गर्भित रज:कीटाणु 





# ऐस जीवों की वशज्वद्धि विभाग द्वारा इस प्रकार होती-है। 
एक अणुजाव जब बढ़ते बढ़ते बहुत वढ़ जाता है तब उसकी 
गुठलछी के दो विभाग है जाते हैं | क्रशः उस जीव का शरीर मध्य 
भाग से पतला पड़नें छगता है और अत मे उस जीव के दो विभाग 
हो जाते है | 


क्र 
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से पहले पहल निकलता है ओर दो कलाओं के रूप मे ही 
होता है, द्विकखघट कह सकते हैं। इसका आकार कठोरे का 
सा होता है । आरंभ में इसके भीतर केवछ वह खोखछा स्थान 
होता है जिस आदिम जठराशय कह सकते है और बाहर की 
ओर एक छिद्र होता है जिसे आदिम सुख कह सकते है। 
समाष्टि जीगे के शरीर के येही सब से पहले उत्पन्न होने वाले 
अवयब है | ऊपर लिखी दोनो कलाएँ या शपिट्ठियाँ ही आदि 
ततुजाल हैं, उन्ही से पीछे और सब अवयवो की उत्पात्ति होती है। 

( ६ ) सारे समष्टि जीवो के गर्भाविधान में इस ट्विकलघट 
को पाकर मेने सिद्धांत निकाछा कि सारे समष्टि जीव आदि 
में सूल ह्विकलात्मक जीवो से उत्पन्न हुए है और मूल जीवो का 
यह रूप अब तक बड़े जीवो की गभोवस्था से पिठ्परंपरा के 
धरममानुसार पाया जाता है । 

( ७ ) वर्गोत्पात्तेविषयक इस सिद्धांत की पुष्टि इस बात 
से पूर्णतया होती है।कि अब भी ऐसे ट्ठिकछात्मक जीव पाए जाते 
हैं। यही तक नहीं है, ऐसे भी जीव ( स्पेज, मूँगा आदि 
सामुद्रिक जीव ) मिलते है जिनकी वनावट इन ट्विकलात्मक 
जीवों से थोड़ी हीं उन्नत होती है | 

(८ ) ट्विककघट से घटकजाल के रूप में संयोजित 
होकर वढ़नेवाले समष्टि जीवों के भी दो प्रधान भेद है--एक 
तो आदिस रूप के जिनके शरीर मे कोई आशय, मलद्वार, 
और रक्त नहीं होता (स्पंज आदि समुद्र के जीव इसी 
प्रकार के है), दूसरे उनसे पीछे के और उन्‍नत शरीरवाले 
जिनके शरीर मे आशय, मलद्भवार और रक्त होता है। इन्ही 
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के अतगत सारे कृमि, कीट आदि हैं. जिनसे क्रमशः शबुक 
( सीप, घोधे आदि ), रख्जुदंडजीव ( जिनके शरीर में रीढ़ 
के स्थान पर रखज्जु के आकार का एक लचीला दंड होता है ) 
और सेरुदेड जीव हुए हे । 

यही मेरे ह्विकलघटसिद्धांत का सारांश है। पहले तो 
इसका चारो ओर से विरोध किया गया पर अब इसे प्राय 
सब वैज्ञानिको ने स्वीकार कर लिया है। अब देखना यह 
है कि इससे क्या क्‍या परिणास निकछते है । बीज के इस 
विकाशक्रम की ओर ध्यान देने से र्ष्टि के वीच मल॒ध्य की 
क्या स्थिति निधोरित होती है ? 

और जंतुओ के समान सनुष्य का रज.कीटाणु भी 
एक सादा घटक मात्र है। यह सूक्ष्म घटकांड ( जिसका 
व्यास द४७ इंच के लगसग होता है ) आकार प्रकार से वैसा 
ही होता है जैसा कि और सजीव डिभप्रसव करनेवाले जीबो 
का | करूछ की सूक्ष्म गोडी एक झल्झ्मछाती हुई झिल्ली से 
आवबृत रहती है । यहाँ तक कि कछूकरस की इस गोली के 
भीतर जो वीजाशय या गशुठछी होती है वह भी उत्तनी ही 
बड़ी ओर वैसी ही होती है जितनी बड़ी और जैसी और 
स्तन्‍्य जीवो मे । यही बात पुरुष के शुक्रकीटाणु के विषय में 
भी कही जा सकती है। ये झुक्रकीटाणु भी सूत ( या आल- 
पीन ) के आकार के रोएँदार ' अत्यंत सूक्ष्म घटक सात्र है 
जो वीय्ये के एक घूंद मे ने साहस कितने छाख होते है। इन 
दोनो मेशुनीय घटकों की उत्पात्ति समस्त स्तनन्‍्य जीवो में समान 
रूप से अथोत्‌ मूल बीजकछाओं से दोती है । 
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प्रत्येक मनुष्य क्या सममाष्टजीव मात्र के जीवन में वह क्षण 
बड़े महत्त्व का है जिसमे उसका व्यक्तिगत अस्तित्व आरंभ 
होता है। यह वही क्षण है जिसमे उसके माता पिता के पुरुष 
और स्त्री घटक ( रज कीटाणु और शुक्रकीटाणु ) परस्पर मिल 
कर एक घटक हो जाते है । इस प्रकार उत्पन्न नया घटक 
मूल्घट कहलाता है जिसके उत्तरोत्तर विभागक्रम हारा ऊपर 
कही हुड्े दोनों कछाओ या झिछ्ठियो को बनानेवबाले घटक 
उत्पन्न होते है। इसी सलछूघट की स्थापना अथोत्‌ गर्भाधान 
के साथ ही व्यक्ति का अस्तित्व आरंभ होता है। ग्भाधान की 
इस प्रक्तिया से कई वातो का निरूपण होता है। पहली वात 
तो यह कि सलुप्य अपनी झारीरेक और मानसिक विशेषताएँ 
अपने मावापिता से भ्राप्त करता है । दूसरी वात यह है कि 
जो नृतन व्यक्ति इसप्रकार उद्धृत होता है वह “अमरत्व! का 
दावा नहीं कर सकता। 

गर्भाधान के विधानो का ठीक ठीक व्योरा १८०० मे 
प्राप्त हुआ जब कि हटेबिग ने अपने अनुसंधान का फल 
प्रकाशित किया । हटेबिंग ने पता छगाया कि गर्भाधान से 
सबसे पहली वात पुरुष और स्त्री घटक का (रज कीटाणु और 
वीय्येकीटाणु का ) तथा उनकी गुठलियो का परस्पर मिल कर 
एक हो जाना है। गभोंगय के भीतर बहुत से शुक्रकीटाणु 
गर्भकीठाणु को घेरते है, पर उनसे से केवछ एक ही उसके 
भीतर गुठछी तक घुसता है । घुसने पर दोनो की गुठलियों 
एक अद्भुत शक्ति द्वारा, जिसे श्राण से मिलती जुलती एक 
अकार की रासायनिक प्रवृत्ति समझना चाहिए, एक दूसरे की 
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ओर वेग से आकर्षित होकर मिल जाती है। इस प्रकार पुरुष 
और स्त्री गुठलियों के संवेदनात्मक अजुभव हारा, जो एके 
प्रकार के रासायनिक प्रेमाकर्षण (०००७॥० ०07९णा०० 099) 
के अनुसार होता है, एक नवीन अंकुरधटक की सृष्टि होती है 
जिसमे माता और पिता ढोनो के गुणो का समावेश होता है । 

मूलवट के उत्तरोत्तर विभाग द्वारा वीजकछाओ की 
रचना, ह्विककघट की उत्पत्ति तथा और और अगो के विधान 
का क्रम मनुष्यो और दूसरे उन्नत स्तन्‍्य जीवा मे एक ही सा 
है। स्तन्‍्यजीवो के अन्तर्गत जरायुज जीवों में जो विशेषत्ताएँ 
है वे गर्भ की प्रारंभिक अचस्था में नहीं दिखाई पड़ती। 
द्विंकखघट के उपरात रज्जुदंड की उत्पत्ति समस्त मेरुदंड जीवो 
के अआूण में एक ही प्रकार से होती है। अ्रुणपिड की लंबाई 
के वर वीचोबीच एक पृष्ठरज्जु ( 700788] ००१० ) प्रकट 
होती है । फिर इस प्रछ्रूजु के ऊपर तो बाहरी कछा ( झिद्दी) 
से मज्य निक कर चढ़ने छगती है और नीचे आशय 
( आसाशय, अन्न आदि ) प्रकट होने छगते है। इसके अंतर 
प्रष्ठदंड के दोनो ओर ( दाहिने और वाएँ ) उसकी शाखाओं 
का विधान होता है और पेशीपटल के ढांचे बनते है जिनसे 
भिन्न भिन्न अवयवो की रचना आरंभ होती है। आशय के 
अग्रभाग अथोत्‌ गछगप्रदेश मे गछफड़ो के दो छेद उसी प्रकार 
के उत्पन्न होते हैं. जिस प्रकार के मछलियो मे होते है। मछ- 
लियो मे तो ये गछफड़े इसलिये होते है कि श्वास के छिए 
जो जल मुख के मार्ग से चछा जाता है वह इनसे होकर 


हि 


बाहर निक़छ जाय। पर मनुष्य के भ्रण मे इनका कोई 
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प्रयोजन नहीं होता । इनसे केवरू यही बात सूचित 
होती है कि मलुष्य का विकाश भी इन जरूचर पूवेज जीवों 
से ही क्रश' हुआ हैं । इसीौसे जलूचर पूषेजा का यह 
लक्षण मनुष्य से अब तक गशभावस्था से देखा जाता है । कुछ 
काल पीछे ये गछफडे मनुष्य भ्रूण में नहीं रह जाते, गायब 
हो जाते है । फिर तो इस मत्स्याकार गर्भपिड मे कपाल आदि 
की विशेपताएँ प्रकट होने छूगती है, हाथ पेर के अंकुर 
निकलने छगते है और आंख, कान आदि के चिह्न दिखाई 
पडने लगते है। इस अवस्था में भी यदि मनुष्य भ्रूण को 
देख ता उसमे ओर दूसरे मेरुदंड जीवा के श्रूण में कोई 
बिभिन्‍नता नहीं दिखाई ढेता । 

मेरूढंड जीवों की तीनो उन्नत जातियों ( सशीसप, पक्षी 
और रतन्य ) के भ्रूण झिल्लियो के कोश के भीतर रहते है जो 
जल से भरा रहता है। इस जल मे श्रूण पड़ा रहता है और 
आधात आदि से वचा रहता है । इस जरूसय कोण की 
व्सवरधा उस युग से हुई होगी जिससे जलूस्थछूचारी जीवो से 
स्थरूचारी सशेस्तप आइि के पूर्वज उत्पन्न हुए होगे। मंछ- 
लियो और सेढको के भ्रूण इस प्रकार की झिल्ली से रक्षित 
नही रहते । 

पहले कहा जा चुका हैं कि मनुप्य जरायुज जीव है । 
पर जरायु भी एकवारगी नहीं उत्पन्न हुआ है । पहले 
उत्पन्न होनेवाके निम्न कोटि के जरायुजों से चक्ननाल्युक्त 
पूर्ण जरायु का विधान नहीं होता। उनके गर्भपिड की 
सारी ऊपरी प्िल्‍ली पर छेढदार रोइयों सी उभरी होती है 

४ 
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जो गर्भाशय के त्वक्‌ से कुछ छूगी रहती हैं पर बहुत जल्‍दी 
अलग हो सकती हैं। हेल आदि कुछ जलचर स्तनन्‍्य तथा घोड़े, 
ऊँट आदि कुछ खुरपाद इसी ग्रकार के अपूर्ण जरायुज जंतु 
हैं। पूणे जरायुजो में माता के गर्भांगय की झिल्ली से 
लगा हुआ जरायु का भाग एक चक्र के आकार का होता हैं 
जिसके प्र॒ष्ठ भाग से एक नाऊ भ्रूणापेड तक गया रहता है। 
यह जरायुचक्र साता के गर्भाशय की दीवार से विल्कुछ मिला 
रहता है जिससे प्रसव होने पर इस चक्र के साथ गर्भोगय 
का कुछ भाग भी उचड़ आता है ओर कुछ रक्तस्नाव भी होता 
कहै। मनुष्य के गर्भापेड मे भी एकवारगी पूर्ण जरायु का 
विधान नहीं हो जाता, पहले वह अपूण रूप से रहता है 
( जैसा कि अपूर्ण जरायुजो मे ) फिर चक्र ओर नाल के रूप 
मे आता हैं। हाथी का जरायु वछूय के आकार का 
होता है। चूहे, गिलहरी, खरहे आदि कुतरनेवाले जतुओआ 
तथा घूस, बनसाठुस और सलुष्य का जरायु चक्राकार होता है। 

गर्भ की प्रारंभिक अवस्था से मनुष्य के भ्वण और दूसरे 
मेरुदंड जीवो के भ्रूण के वीच यह साहश्य ध्यान देने योग्य 
है। इस साहर्य का एक सात्र कारण यही हो सकता है कि 
समस्त जीव एक ही आदिम जीव से उत्पन्न हुए है--जीवो 
के भिन्न मिन्न रूप एक ही आदि पुरातनरूप से प्रकट हुए है । 
गर्भ की विशेष अवस्था मे हम मनुष्य, बंदर, कुत्ते, सूअर, भेड़ 
इत्यादि के भ्रणो मे कोई विभेद नहीं कर सकते। इसका 
कारण एक मूल से उत्पात्ति के आतिरिक्त और क्‍या हो सकता 
है? विकासवाद के विरोधी बहुत दिनों तक मनुष्य-श्रण के 
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जरायु आदि में कुछ विशेषताएँ बतछा कर सलुष्य 'की स्वतंत्र 
उत्पत्ति का राग अलापते रहे । पर १८ ०९० में सेलेनका -ने 
ओरंग नामक बनमालुस के झूण से भी उन विशेषताओं को 
स्पष्ट दिखा दिया। फिर तो हक्सछे का यह सिद्धांत और 
भी पुष्ठ हो गया कि “ मलुष्य और उन्‍नत बनमानुसो के बीच 
उतना भेद नहीं है. जितना नराकार बनमालुसे और निम्न श्रेणी 
के बदरों के वीच ।” 

शुद्ध विज्ञान की दृष्टि से जो मनुष्य के गर्भस्फुरण क्रम को 
देखगा और उसे दूसरे स्तन्य जीवों के गर्भाविधान से मिला- 
बेगा उसे सनुष्य की उत्पत्ति को समझने में बहुत सहायता 
मिलेगी । 


छ/ ४४ 
पांचवा प्रकरण । 
मनुष्य की उत्पात्ति का इतिहास । 

जीवविज्ञान की सब शाखाओं में जीववर्गोत्पत्ति विद्या 
सव स॒ पीछे निकली है। इसका प्रादुभांव भी गर्भेविकाश 
विद्या के पीछे हुआ है ओर इसके मांगे, में कठिनाइयों भी 
बहुत अधिक पड़ी हैं। गर्भविकाश विद्या का उद्देश्य उन 
विधानो का परिज्ञान आाप्त करना है जिनके अनुसार उद्धिदू या 
जन्तु का झरीर मूछाड से क्रमश उत्पन्न होता है, पर जीववर्गों- 
त्पत्ति विद्या इस वात का निणय करती है कि जीवों के भिन्न 
मिन्न वर्ग किस प्रकार उत्पन्न हुए । 

' गर्भबिकाण विद्या मे तो वहुत सीवातो को प्रत्यक्ष देखने 
का सुवीता है, क्योकि वे वाते हसारे सामने वरावर होती 
रहती है। गभोड से स्फुरित होने पर भ्रूण मे एक एक दिन 
और एक एक घड़ी मे उत्तरोत्तर क्या क्‍या परिवत्तन होते हैं 
यह देखा जा सकता है। पर जीववर्गोत्पत्ति विद्या का विपय 
परोक्ष होने के कारण अधिक कठिन है। उन क्रियाविधानों 
के धारे धीरे होने मे जिनके द्वारा उद्धिदों और प्राणियों के 
नए नए वर्गों की क्रमण रष्टि होती दे छाखो वर्ष छगते है। 
उनके बहुत ही थोड़े अंश का अत्यक्ष हो सकता है। उन 
क्रियाविधानो का परिज्ञान हमे अनुमान और चितन द्वारा 
तथा गर्भविधान और निःभेष जीवों के भूगर्भास्थित अस्थि- 
: पंजरों की परीक्षा द्वारा ही' विशेषतः होता है। आ्राणियो के 
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विकाश के इस वैज्ञानिक निरूपण का पहले बहुत विरोध 
किया गया क्योकि वह देवकथाओ और धम्मसंबेधी प्रवादो 
के प्रातिकूल था। प्राचीन समय में र्ष्टि की उत्पत्ति के 
संबंध से बहुत सी कथाएँ भिन्न भिन्न समतो से प्रचलित थी । 
योरप में इसाई धर्म का डंका बजता था । इंसाई धर्साचार्य 
ही ऐसे विपयो के निर्णय के अनन्य आधिकारी माने जाते 
थे। अतः उनका निणय इंजील में जो रूष्ठि की उत्पत्ति की 
कथा लिखी है उसीके अनुसार होता था। यहाँ तक कि 
सन्‌ १७३५ से ज़ब कछिने नामक स्वेडन के एक वेज्ञानिक ने 
ससार के जीवो का वगाविभाग किया तव वह भी वाइबिल 
का सिद्धात मानते हुए चलछा। बड़ा भारी कास उसने ग्रह 
किया कि प्राणिविज्ञान में वगें-विवरण के लिए दोहरे 
नामो की प्रथा चलाई । भ्रस्येक जंतु के लिए एक तो.उसने 
भेदसूचक या योनिसूचक नाम रक्खा, फिर उसके आदि से 
उसका वर्गसूचक नाम रख दिया | जैसे इवन्‌ शब्द के अतगत 
उसने कुत्ता, सेडिया, जीदड़, लोमड़ी आदि जंतु लिए, फिर 
इन जतुओ को इस प्रकार अछग अलग चैज्ञानिक नाम दिए- 
खकुक्कुर ( पालतू छुत्ता ), श्वत्बंक ( भेडिया ), श्वजंबुक 
(गीदड़), श्वकोमशा (छोमड़ी)। इवन्‌ एक वगे का नाम हुआ 
कुत्ता, छठोमड़ी, गीदड़ आदि अछग अछरूग विशिष्ट योनियों 
के नाम हुए । दोहरे नामकरण की यह अथा इतनी-उपयोगी- 
सिद्ध हुई कि इसका प्रचार वेज्ञानिक संडली मे हो गया। 

छिने न जीवो का वर्ग-विभाग तो किया पर चह भिन्न 
भिन्न वर्गों के अवांत्तर भेदों या विशिष्ट उत्पत्तिकरम आदि का 
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कुछ विवेचन न कर सका। वाइबिल की बात को मानते हुए 
उसने यही कहा कि संसार मे उतनी ही योनियाँ दिखाई 
पड़ती है जितनी के ढॉचे सृष्टि के आरंभ से इश्वर ने गढ़े थे । 
इस भ्रांत विचार के कारण जीववर्गोत्पात्ति के परिज्ञान के 
लिए कोई वैज्ञानिक प्रयत्न वहुत दिनो तक नहीं हो सका | 
छिने को केवल उन्हीं जीवों - और जड्जिदों का पारिज्ञान था जो 
इस समय प्रथ्वी पर मिलते है । उसे उन जीबो की कुछ भी 
खबर न थी जो किसी समय इस प्रथ्वी पर रहते थे पर अब 
जिनके केवछ अस्थिपंजर भूगर्भ के नीचे दवे मिलते है । 

इन पंजरावशिष्ट जीवो की खबर पहले पहल सन १८१२ 
के छग्भग क्यूवियर ने दी । उसने इन अग्राप्य जीवों के 
संवेध में एक पुम्तक लिखी जिसमे इनका सविस्तर विवरण 
दिया । उसने दिखलाया कि इस पृथ्वी पर भिन्न भिन्न 
कलपो मे भिन्न मिन्न जीव परंपरानुसार (एक दूसरे के पीछे) 
रहे है| पर क्यूवियर ने भी लिने के अनुसार भिन्‍न भिन्न 
योनियो को अचछ और स्थायी साना इससे उसे पृथ्वी के 
इतिहास से संहार और नवीन सृष्टि अनेक वार होने की 
कल्पना करनी पड़ी । उसने वतछाया कि श्रत्येक अलूय के 
समय सब जीवो का नाश हो जाता है और फिर से सब नए 
जीवो की सृष्टि होती है। क्यूवियर का यह “ अलयवाद 


'# पुराणों मे तो इन योनियों की गिनती चोरासी छाख बतलछा 
दी गई-है। उनके अनुसार इतनी ही योनियों सृष्टि के आरभ से _ 
उत्पन्न की गई थीं, इतनी ही वरावर रही हैं ओर इतनी ही रहेगी । , 
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नितांत आंतिमूलक होने पर भी तब तक सर्वमान्य रहा 
जब तक डारविन का समय आ कर नहीं उपस्थित हुआ | 
पर विविध योनियो को स्थि: और अपरिणामणशील तथा 
उनकी स्वष्टि को देवी विधान सानने से विचारशील पुरुपा 
को संतोप नहीं हुआ । कुछ लोग दाष्टि-विधान के 
आकृतिक हेतुओ के निरूपण की चेष्टा मे लगे रहे । इनसे 
मुख्य था जसेनी का प्रासिद्ध कवि और तत्ववेत्ता गेटे जिसने 
भिन्‍न भिन्‍न जीवो के गरीरो की परीक्षा करके समस्त जीव- 
धारियों के परस्पर घनिष्ठ सबंध और एक मूल से उत्पात्ति 
का निश्चय किया । सन्‌ १७०० से उसने सब प्रकार के 
पोधो को एक आदिस पत्ते से निकला हुआ वतछाया । सेरुदेड 
आर कपाल की परीक्षा द्वारा उसने यह सिद्ध करने का प्रयत्न 
किया कि मलुष्य से लेकर समस्त मेरुदंड जीवों के कपाल एक 
विशेप क्रम से बैठाई हुई हड्डियों के समूह से बने है और ये 
हड्डियों मेरूटंड या रीढ के विकार या रूपांतर मात्र हैँ | इस 
सूक्ष्म पंजरपरीक्षा के आधार पर उसे यह दृढ़ निश्चय हो गया 
कि सारे जीवो की उत्पत्ति एक ही मूल से है। उसने दिख- 
लाया कि मलुप्य का पंजर भी उसी ढोंचे पर बना है जिस 
ढॉचे पर और रीढ़वाले जीवो का। उस भूल ढॉचे मे पीछे से 
परिवत्तेन या विशेपताएँ उत्पन्न करनेवाली दो प्रधान विधा- 
थबिनी जक्तियोँ हें--एक तो शरीर के भात्तर की अतमुंख 
शक्ति जो केंद्र की ओर छे जाती है और नियति या 
विशिष्टता की ओर प्रवृत्त करती है और दूसरी वहिसुंख 
जाक्ते जो केंद्र के बाहर ले जाती है और रूपांतर अर्थात्‌ 


क 


है। जिन आदिम मूल जीवो से ये सब योनियों उत्पन्न 
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बाह्मावस्थानुरूप परिवर्तन की ओर प्रवृत्त करती है । पहली 
शाक्ति वही है जिसे आजकल पेत्क अच्ात्ति $& कहते है 
और दूसरी वह है जो अब स्थिति-सामंजस्य »<८ कहलाती है । 
गेटे के विचार यद्यपि अनेक प्रकार के ग्रमाणो से पुष्ट नहीं 
हो पाए थे पर उनसे डारविन और छामाक के सिद्धांतो का 
आभास पहले से मिल गया । 

जीवो के क्रमण रूपांतरित होने का सिद्धांत पूणरूप से 
फरासीसी वैज्ञानिक छामाक द्वारा ही स्थापित हुआ | १८०२ 
मे उसने जीबो की परिवत्तेनशीछता और रूपांतरविधान के 
संवंध मे अपने नवीन विचार अकट किए जिन्हे आगे चछ कर 
उसने पू्णरूप से स्थिर किया । पहले पहल उसीने जीव 
भेदो के स्थायित्वसंवधी प्रवाद के विरुद्ध यह मत प्रकट 
किया कि योनि-मेद भी जाति, बगे, कुछ आदि के समान 
वुद्धिकृत प्रस्याहार, या सापेक्ष भावना मात्र है। उसने 
'निधारित किया कि सब योनियों ( जीवसेद ) परिवत्तेन शील 
है और काछ पाकर अपने से प्राचीन योनियो से उत्पन्न हुई 





8 पेतृक-प्रव्ृत्ति द्वारा जीवो का एक विशिष्ट ढॉँचा वश परपरा- 
गत बराबर चला चलता है | 

> स्थिति सामजस्य के द्वारा बाह्य अवस्था के अनुसार प्राणियों 
के भगें में कुछ विभेद होता जाता है । जैसे मछली ओर भेढक के 


' शरीर का भेद जो जछू की स्थिति से जल ओर स्थल की उभयात्मक 


स्थिति मे आने के कारण हुआ हे । 


( ५७ ) 


हुई हैं वे अत्यंत छ्ुद्र और सादे जीव थे। सब से आदिस 
मूल जाव जड़ द्रव्य से उत्पन्न हुए थे। पेढक भ्रवात्ति द्वारा 
ढोंचे का सूलरूप तो वरावर बंशपरंपरानुगत चछा चलता 
है पर स्वभावपरिवत्तेन और अबयवो के न्यूसलाधिक प्रयोग- 
भेद द्वारा स्थिति-सामंजस्य जीवो मे बरावर फेरफार करता 
रहता है । हमारा यह मनुष्यशरीर भी इसी प्राकृतिक 
क्रिया के अनुसार वनमानुसो के णरीर से क्रमशः परिवर्त्तित 
होते होते वना है। सप्टि के समस्त व्यापारों का-क्या बाह्य 
क्या सानसिक-प्रकृत-कारण छामाके ने भौतिक और रासा- 
यानिक क्रियाओं को ही साना । 

आहि ही से एक एक जीव की स्वतंत्र सष्टि माननेवालो 
का भ्रम तो छामाक ने अच्छी तरह दिखला दिया पर उसके 
सिद्धांतों का अच्छा प्रचार न हो सका । अधिकांश वैज्ञानिक 
उसका विरोध ही करते रहे । इस विपय से पूणे सफछता 
आगे चल कर डारविन को हुई । उसने अपने समय के सब 
वैज्ञानिकों से वढ़ कर काम किया | उसने अपने 'थोनियो की 
उत्पत्ति! नामक अंथ के द्वारा विज्ञानक्षेत्र से एक नवीन युग 
उपस्थित कर दिया । उसके सिद्धांत से रप्टिसबंधी वहुत सी 
समस्याओ का समाधान हो गया | प्राणिविज्ञान के भिन्न भिन्न 
विभागों से जिन जिन वातो का पता छगा था सब का सामंजस्य 
डारबिन ने अपने उत्पत्ति सिद्धात मे किया । यही नहीं, उसने 
एक रूप के जीव से वंशपरंपराक्रम द्वारा दूसरे रूप के जीव 
से परिणत होने का जो कारण “ग्रहण क्रिया” है उसका भौँ 
पता छगाया । उसने दिखाया कि जिस प्रकार मनुष्य कुछ 


( ५८ ) 


विशेषता रखनेवाले जतुओ को चुन कर उनसे एक नए प्रकार 

की नसले पेदा करता है उसी भरकार ग्रकृति भी रक्षा के लिए 

ऐसे जीवो को चुन छेती है जिनमे स्थिति के अनुकूछ अग 
हर जे विशेषता / ओर 9 

आदि मे विशेषता आ जाती है। इस प्रकार उसने प्राकृतिक 

“अहण सिद्धांत” की स्थापना की । ४४ 


# इस सिद्धात का अभिप्राय यह हैं कि जिस स्थिति में जो 
जीव पड़ जाते ह उस स्थिति के अनुरूप यदि वे अपने को बना 
सकते हैँ तो रह सकते है अन्यथा नहीं, अतः जितने जीवों के अंग 
आदि स्थिति के अनुकूल बन जाते है उतने रद जाते है, जिनके नहीं 
बनते वे नष्ट हो जाते है। अर्थात्‌ प्रकृति इस प्रकार चुने हुए 
जीवो को रक्षा के लिए ग्रहण करतो हैं | स्थिति के अनुकूछ बनने की 
क्रिया के कारण ही जीवों के अगो भे मभिन्नता आती हैं ओर भिन्‍न 
भिन्‍न रूप के जीव उत्पन्न होते हैं। यह प्राकृतिक नियम है कि स्थिति- 
परिवर्चन के अनुरूप किसी वर्ग के कुछ जीवों में यदि ओरो से कोई 
विभेषता उत्पन्न हों जाती है तो वह विशेषता पुष्त दर पुश्त चली 
चलती है। इस रीति से उस वग मे एक नए ढॉचे के जतु का 
विकाश हो जाता है | जंठुव्यवसायी प्रायः ऐसा करते है कि किसी 
वर्ग के कुछ जतुओ मे कोई विलक्षणता देख कर उनको चुन छेते है, 
ओर उन्ही के जोडे लगाते है । फिर उन जोंडो से जो जतु उत्पन्न 
होते है उनमे से भी उन्हें चुनते है जिनसे वह विलक्षणता अधिक 
होती है | इस रीति से वे कुछ पुश्तो के पीछे एक नए, ढोंचे का जत॒ु 
ही उत्पन्न कर छेते है, जेसे जगली नीले ( गोले ) कबूतर से अनेक 
रंग और ढग के पालतू कबूतर बनाए गए है। यह तो हुआ मनुष्य 


(5, 2) 


जीवविज्ञान में डारविन ने इस वात पर बहुत ज़ोर दिया कि 
जेतुओं ओर उद्धिदों की उत्पात्तिपरंपरा स्थिर कर दी जाया 
किस प्रकार एक भ्रकार के जीवों से उच्तरोत्तर अनेक प्रकार 
के जीवा की सप्टि होती गई इसका क्रम निर्धारित कर दिया 
लाय | तदनुसार सन्‌ 2८55 मे सें ने इस विषय पर एक पुस्तक 
लिख कर इस वात का ग्रचत्त किया । पहले एक पिशिष्ट 
रूप के जीव को लेकर में ने यह दिखछाया कि किस अकार गर्भो- 
वस्था में क्र: उसके विविध अगे का स्फुरण होता है. फिर 
यह निधारित किया कि किस क्रम से सजीवसाप्टि मे उत्तरोत्तर 
मिन्न सिन्न रूपों ( योतियों ) का विधान हुआ है। विकाश 
स पहले गस का उत्तरोत्तर स्फुरण ही समझा जाता था। पर 


ख्न्न्ं 


























तय या झूनिम अहण इसी प्रकार का या अऋहण प्रकृति 
बय चुनाव य “ुन्रिम अ्रहण । इसी प्रकार का छुनाव या अहण प्रहुृदि 
बे 2. 3 >> ६६ पाकृतिक ञ्हण रु कहते च्ज व 5 नल: अिक2 
मां कसता है जिद “प्राकृतेक &»हण कहते है। दाना भ अत्तर यह 
5 ५ मनष्य अप्ने बिन व्ञ्भ >> विचार है जअंतओं >्ड चनता १ प्र प्क्लति 
है छः सनुध्य अण्नल लत के विचार रस जठुआ का छुनचता हू पर द्वांद 
का यह चनाव 20350 50 लाम दिए होता ०-म पक्ति उन्हीं [4 लीवों 7 
कह थह चुनाव जावा झू लाम के छिए हांता € | श्रक्धांत उन्हा जांव 
230 035 विधदर की चनती या ख्ने कि 5 जिनमें ४3.4५ तिपरिवत्तन 
का स्‍छन भू छए उुनदा या रहने दता हे जिनसम [(ल्थातदपारवत 
० मन अग आदि पक जाते हैं छ्ुंल न लीजिए दा गे ९ 
के खनुकूछ अग आदि हो जाते है । छेल को छीजआए। उसके $ 
दे आअवस्था2 पर तप अन्चीक्षण 2: इक श्नेः पट पता लता 27 पक ०. टच जल 
हा अवस्याओआा भा अन्छात्रण कसरत से पता चलता हू के वह स्थरू- 
चार्य 20 ० कण पक अमन सनक ह्ञा ्ड दे छल पानी >>] क््निरे 

चाय जतुआ उच उतलनन्‍न हुआ हे, उसक पृव्रऊ [ के किनारे दलूदलोे 
० पास जल फ़िर ऋतमत्ञ 77 अवव्थ्य आर्दी ५ रा जिउय्से उनका 
के पास रत थ कर ऋकमझा: एसचा अवत्ध्य झांदा सह जखस उनके 


लमीन पर रहना कठिन होठा गया ओर दि स्थितिपसिवर्त्तन 323 जद ० 2 अनसार 

जम्बद पर रहना कांठव हाता रव हा ठतपारवत्तन के अनु: 
उनके अदयण्वों र फेरफार होता गया. यहां तक कि कार पीछे 
उनके अवबदा रे फरकार हांदा गया, वहां तक कल छुछ काल पाछ 
उनकी उंठतति में जल सें रहने के उपयुक्त अवयदों का विधान हो 
उनका सतातद मे जलहू से सहन के उपयुक्त अवयबा का विधान हे 


( ६० ) 


मैंने यह स्थिर किया कि ग् के- उत्तरोत्तर क्रमविधान के 
अनुसार ही जीववर्गों का भीं उत्तरोत्तर क्रमविधान हुआ है । 
जिस क्रम से आूण गर्भ के भीतर एक अणुजाव से एक रूप के 
उपरांत दूसरे रूप को प्राप्त होता हुआ पूरा सावयव जंतु हो जाता 
है उसी ऋम से एकधटक अणुजीव से भिन्न भिन्न रूपो के छोटे 
बड़े जीबो की उप्तात्ति होती गई है। अस्तु, दोनो प्रकार के 
विकाश समान नियमों के अनुसार होते हैं । गर्भविधान 
था व्यक्तिविकाश-विधान वर्गेविकाश विधान की संक्षिप्त 








गया, जैसे उनके अगले पेर मछली के परे के रूप के हो गए, यद्रपि 
उनमे हड्डियों वेंही बनी रही जो घोडे, गदहे आदि के अगले पेर मे 
होती है । कई प्रकार के हेलो मे पिछली टॉगों का चिन्ह अब तक 
मिलता है । 

' जीवों के ढॉँचों मे बहुत कुछ परिवर्चेन तो अवयवों के न्यूनाधिक 
व्यवहार के कारण होता है । अवस्था बदलने पर कुछ अबयवों का 
व्यवहार अधिक करना पडता है ओर कुछ का कम । जिनका 
व्यवहार अधिक होने लगता है वे दृद्धि को प्राप्त होने लगते ह और 
जिनका कम होने लगता है वे दब जाते है । मन॒प्य ही को लीजिए, 
जिसकी उप बनमानुसो से धीरे धीरे हुई है । ज्यो ज्यों दो पेरों के 
बल खडे होने ओर चलने की इचि अधिक होती गई त्यो उसके पैर 
चिपटे, चोड़े ओर कुछ दृढ होते गए. ओर ऐँडी पाँछे की ओर कुछ , 
बढ़ गई। बनमानुस से मनुष्य मे ढोंचे आदि का बहुत अधिक (विभेद 
नहीं हुआ। एक ही ओर बहुत अधिक विशेषता हुई, उसके अत:करण 
“या मस्तिष्क की इद्धि अधिक हुई । न्‍ 


बे 


( दर ) 


प्रकार गर्भविज्ञान और इदरीरविज्ञान के आधार पर जो 
जीवोत्पात्ति-परंपरा ( अथात्‌ किस प्रकार के जीव से किस 
प्रकार के दूसरे जीव उत्पन्न हुए ) निधारित हुईं थी उसका 
सामंजस्य भूगर्भ मे मिली हुईं अग्राप्य जीवो की ठठारैयों से 
पूरा पूरा हो गया | संक्षेप मे यह परंपरा इस प्रकार है-- 
सब से पहले आदिम मत्स्य, फिर फेफड़ेवाले मत्स्य$8, फिर 
जलूस्थलूचारी जंतु (मेढक आदि), सरीर्ूप, और स्तन्य जतु । 
स्तन्‍्य जीवो में अडजस्तन्‍्य सब से पहले हुए, फिर उन्ही से 
क्रमश. अजरायुज पपिडज ( थेलीवाले ) और जरायुज जंतु 
उत्पन्न हुए | इन जरायुजो से ही किपुरुप निकले जिनसे पहले 
बंदर फिर वनमानुस उत्पन्न हुए । पतढी नाकवाले वनमानुसों 
मे पहले पूँछवाले कुक्कुराकार बनमालुस हुए, फिर उनसे विना 
पँछवाले नराकार वनसानुस हुए । इन्ही नराकार वनमाञुसो 
की किसी शाखा से वनमालुसो के से गूंगे मलुष्य उत्पन्न हुए 
और उनसे फिर वोलनेवाले मनुष्यो की उत्पात्ति हुई। 
रीढ़वाले जंतुओ के उत्पत्तिक्रम की #“खला तो इस प्रकार 
मिल जाती है पर उनसे पहले के बिना रीढ़वाले जंतुओ की 
अखला मिलाना कठिन है। भूगर्भ के भीतर उनका कोई चिह्न 
नहीं मिल सकता, इससे आग्जतुविज्ञान | कुछ सहायता नहीं 
इस प्रकार की मछलियों अब बहुत कम मिलती है; आस्ट्रे- 


जप 


बलिया तथा दक्षिणी अमेरिका में दो तीन जातियों पाई जाती है। ये 
मछलियो और मेढक आदि जलूस्थलचारी जतुओं के बीच में हैं। 

| भूगर्भ के भीतर प्राचीन जतुओं के चिहों की खोज करने- 
चाली विद्या । 
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दे सकता | पर तारतसम्यिक शरीर-विज्ञान और गर्भ-विज्ञान 
आदि के प्रसमाणो पर हम इस ऋअंखलछा को मूठ तक छलेजा 
सकते हैं। हम यह दिखला'सकते हैं. कि मनुष्य का भ्रूण भी 
दूसरे रीदवाले जंतुओ के भ्रूण के समान कुछ ढिनो तक सूत्र- 
दड अवस्था मे (जब कि रीढ़ के स्थान में सूत की तरह छचीली 
शलाका होती है) रहता है। अत जीव सृष्टि के नियमानुसार 
हम निश्चित कर सकते है कि पूवेकाल के जीव सूत्रदंड और 
द्विककघट रूप के रहे है। सब से अधिक ध्यान देने की वात 
तो यह है कि मनुष्य का अश्रण भी ओर प्राणियों के भ्रण के 
समान आदि में एक घटक के रूप का ही होता है। यह एक- 
घटक पिड इस बात का पता देता है कि जीवसृष्टि के आदिम 
काछू म एक घटक जीव ही रहे होगे । 

हमारे तत्त्वाद्वेतवाट की स्थापना के लिए वस इतना ही 
देखना काफी है कि सनुष्ययोनि वनसानुसयोति से निकछी है 
जो श्रुद्र मेरूदंड जीवो की परंपरा से विकसित हुई है । हाल 
# यट नियम कि गर्भ के बढ़ने का क्रम और एक जीव से दूसेरे 
जीव के उत्पन्न या विकसित द्वोने का क्रम एक ही है। गर्भ मे 
अण जिस एक मूलरूप से क्रमशः जिन दूसरे रूपो मे होता हुआ 
कुछ महीनों से एक विशेष रूप का होकर तैयार हो जाता है सृष्टि मे 
भी उसी एक मल रूप से उन्हीं दूसरे रूपों में होती हुई अनेक 
योनियें। क्रद्म: उत्पन्न हुई है। अतर इतना ही है कि मछली 
'स मनुष्य होने में तो करोड़ों वर्ष लगे होंगे पर मत्स्याकार गर्भपिंड से 
नराकार शिश्ष होने मे कुछ महीने ही लगते हैं । 
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में जो भूगभस्थपंजर मिले है उनसे इस वनमानुसी सिद्धांत" 
की पुष्टि अच्छी तरह हो गई है। जरायुज जतुओ के जो 
मांसभक्षी खुरपाद ओर किपुरुष ओदि भिन्न भिन्न वे है उनकी 
परंपरा की “खला आज कहर पाए जानेवाले जंतुओ को देखने 
से ठीक ठीक नहीं मिलती थी | वीच में बहुत से स्थान खाली 
पड़ते थे । भूगसे की छानवीन से अब इन स्थानों की पूर्ति 
हा गई है, वहुत से ऐसे जतुओ के पंजर मिले है जो उपयुक्त 
भिन्न मिन्न वर्गों के मध्यवर्ती जतु थे। इन जतुओ कण किसी 
एक बरी मे रखना कठिन जान पडता है क्‍योंकि इनमे मिन्न 
भिन्न वर्गों के छक्षण मिले जुले है। पू्ण जरायुज अवस्था मे 
आने के पहले की अवस्था के जो छ्ुद्र जीव ( पजर ) मिले 
उनमे खुरपाठ, मांसभक्षी आदि वर्गों के लक्षण मिले जुले है । 
सब के पंजरो का ढॉँचा एक सा है, सब ४४ दॉतवाले है, 
सब का आकार छोटा तथा मस्तिष्क की वनावट अपूर्ण है। तीस 
छाख व पहले य जीव इस प्रथ्वी पर थे। जीवरूष्टि क्रम के 
विचार से कहा जा समता है कि ये पूबे-जरायुज जतु भी थेली- 
बाले मासभक्ली क्षुद्र जतुओ से जरायु_ की विशेषता उत्पन्न 
! जाने के कारण निकले है । 

भूगर्भ की छान वीन से सब से काम की चीजे जो 
मिली है वे किपुरुषव्ग के जंतुओ के पंजर है। पहले इन 
जतुओ के पंजर नहा मिलते थे पर अब बहुत से मिल गए है। 
सव से महत्व का जो पजर मिला है वह जावाह्मीप के बानरा- 
कार मनुष्य का है जो १८९४ से मिला था | उसे न हम ठीक 
ठीक वनसानुस का पंजर कह सकते है, नें मनुष्य का | 
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जिस जाँव का वह पंजर है वह वनमाडुस और मलुष्य के 
वीच का जीव था। ऐसे जीव की खोज वहुत दिनो से थी। 
जावा के इस वानराकार नरपंजर के मिलने से मलुर्ष्य का 
वनसानुस से क्रमशः निकलना * आग्जतुविज्ञान ्वारा भी उसी 
निश्चयात्मकता के साथ सिद्ध होंगया जिस निमग्चयात्मकता 
के साथ शरीसविज्ञान और गर्भविज्ञान छारा सिद्ध था। 
अस्तु, मलुष्यजाति की उत्पात्ति के संबंध में तीनो प्रकार के. 
प्रसाणो की एकरूपता हो गई। 


सन्‍जम>««»«न्‍मममन्‍»»ब्कम्मजकमम«»्माक, 


छठाँ प्रकरण । 
आत्मा का स्वरूप । 


आत्मा की क्रिया! या मानसिक व्यापार #& से जिन 
व्यापारों का अहण होता है वे जिस प्रकार अत्यंत कौतूहल- 
अद और महत्व के है उसी प्रकार अत्यंत जटिछ और दु्बोध 
हैं। भ्रकृति का परिज्ञान आत्मा के व्यापार का ही अंग 
है और इस व्यापार की यथाथेता पर ही जंतुविज्ञान, सृष्टि- 
विज्ञान आदि अवलंबित हैं इस छिए यह निम्चयपूर्वक कहा 
जा सकता है कि मनोविज्ञान ( आत्मा के व्यापारों का बोध 
करानेवाला शास्त्र ) और सब विज्ञानों का आधारस्व॒रूप 
या यो कहिए कि वह दशेन, शरीरविज्ञान, जंतुविज्ञान, 
आदि का अंग ही है | 
मनोविज्ञान के सिद्धांतों के वैज्ञानिक रूप से प्रातिपादन 
से बड़ी भारी अड़चन यह पड़ती है वह बिना शर्सर के भीतरी 
अवयवो, विशेष कर मास्तिष्क, का सूक्ष्म ज्ञान प्राप्त किए ठीक 
ठीक हो नहीं सकता । पर अधिकांश मनोविज्ञानी आत्मा के 


वे मानासक व्यापारों से भिन्न नहीं जान पड़ते पर शेष दर्शनों के 
समान उन्होंने भी अत:करण या मन से आत्मा को भिन्न माना है | 
हेकल ने भाभिभौतिक दृष्टि से भतःकरण को ही आत्मा माना है। 
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हैं। इसीसे दशन और मनोविज्ञान में जितना मतभेद देखा 
जाता हैं उतना और किसी विज्ञान में नहीं । 

जिसे आत्मा कहते हूँ बह, मेरी समझ सं, एक प्राकृतिक 
व्यापार भात्र हैं। अठ: सनोविज्ञान को में आधिभोतिक शादों 
की ही एक झाखा और शरीरविज्ञान क्ा ही एक अग समझता 
। में इस बात को जोर दे कर कहता हूँ कि इस विज्ञान के 
तत्व का अन्वेषण भी उन्हीं प्रणालियों से हो सकता है जिन 
अणालियों से और विज्ञानों के ठत्त्तो का हो सकता है । पहले तो 
हमें प्रत्वत्मनुभव से परीक्षा करनी चाहिए. फिर विकाझासिद्धांद 
का आराप करना चाहिए | इसके उपरांत झुछ वर्क के आधार 
प्रचिंदद करना चाहिए। मनोविज्ञान के संतंघ में पहले 
दत आर तत्त्वाद्नेंत सिझछांता का थोड़ा वर्णन चक्कर देना 
आवधच्यक हू [ 

सझादचासक व्यापार कर 
हमे खंडन करना हैं, यह है कि शरीर और आत्मा दो प्रथक्ू पथक्‌ 


थे र् 
सतचाए हं। य दाना सचाउज एक दुूसर स सवधा एथक प्रथकू रह 


॥। 


20९ | 








सऊती हैं, यह आवदइयक नहीं कि दोनों संयुक्त ही रहें। यह 
सावव्व शरीर नश्वर झार मोतिक हैं अथान्‌ कछलरस तथा 
उसके विकारों के रासायनिक योग से संवदित हैं । पर आत्मा 
अनर तथा भूल से परे एक ऐसी स्वतंत्र सत्ता हैं जिसके 
यूह व्यापार वोधगस्य नहों हैँ । चह सत आध्यात्मिक पक्ष का 
है, इसके विस्द्ध लो सत है वह झाधिभीतिक पश्ष का कहा 
जा सकता है | यह आध्यात्मिक सद सवादीतवादी है क्योंकि 
चह ऐेंसी झाकतेयों का अस्विल  मानवा है जो बिना भोतिक 
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आश्रय के काम करती हैं | इसके अनुसार प्रकृति से परे और 
बाह्य एक अभोतिक आध्यात्मिक जगत्‌ है जिसका हमे कुछ 
सी अनुभव नहीं और निसका कुछ भी ज्ञान हम भोतिक 
परीक्षाओं द्वारा नहीं ग्राप्त कर सकते । 

यह “आध्यात्मिक जगत्‌,” जो भूतात्मक जगत्‌ से स्वेथा 
स्वतंत्र माना गया है और जिसके आधार पर द्वेतवाद खड़ा किया 
गया है, कवि-कल्पना सात्र है । यही बात “आत्मा के अमरत्व! 
स्वंधी विश्वास के विषय में भी कही जा सकती है. जिसकी 
असारता आगे चल कर दिखाई जायगी | यदि अध्यात्मवादियों 
के विश्वास का कोई दृद आधार होता तो मानसिक व्यापार 
प्रकृति या परमतत्व के नियमाधीन न होते । दूसरी बात यह 
कि प्रकृति के नियम-बंधनों से मुक्त सत्ता यदि मानी जाय 
तो यह आवश्यक है कि वह सख्ष्टि के पिछले कल्प में हीं 
प्रकट हुईं होगी जब कि मनुष्य आदि उन्नत जीबो का प्रादुभोव 
हो चुका होगा, क्योकि भूतो से परे आत्मा की धारणा मलुष्य 
आदि के सानसिक व्यापारों को देख कर ही हुई है। # आत्मा 
की इच्छा किसी प्रकार के नियमो से वद्ध नहीं है, सवंधा स्वतंत्र ' 
है, यह मत भी अंत है । 

हमारे प्राकृतिक निरूपण के अनुसार आत्मा की क्रिया 
दृ]्यशाक्ति-सभूत ऐसे व्यापारो का संघात है जो और 








*# भारतीय तत्तवेताओ ने मनुष्य से छेकर कीट्पतग तक से 
आत्मा को माना है । डेकार्द आदि कुछ पाश्चात्य दार्शनिको ने मनुष्य 
“. म-ही आत्मा? भांनी है,.पश्वादिको मे-नहीं 4 । 


अ ( ६९ ) 
प्राकृतिक व्यापारों के समान एक विशिष्ट भौतिक आधार पर 
अवलूंवित है । समस्त मनोव्यापारों के इस आधारभूत द्र॒व्य॑ 
को हम मनोरस कहेगे | कारण यह है कि रासायनिक विश्ले- 
' पण के द्वारा परीक्षा करने पर यह उसी कोटि का द्रव्य ठह- 
रता है जिस कोटि के द्रव्य कछछरस & विशिष्ट कहछाते हे । 
ये उब्य अंडसाररस (' और अंग्रारक के रासायानैक संयोग 
से बनते है और समस्त चेतन व्यापारों के मूल हैं। उन्‍नत 
जीवो मे जिन्हे संवेदनसूत्रजाल और अनुभवात्मक इंद्वियों होती 
हैं उपर्युक्त मनोरस से ही संवेदनसूत्ररस अथात्‌ संवेदनसूत्र 
निर्मित करनेवाली धातु का विधान होता है| इस विषय से 
हमारा यह निरूपण भोतिक हैं। इसे प्राकृतिक और परी- 
क्षात्मक भी कह सकते हैं क्‍योंकि विज्ञान ने अभ्ली तक किसी 

&8 कललरस ( ?70009]8877 ) एक चिपचिपा कुछ दानेंदार 
पदाथे हे जो जीवन का मूल द्रव्य समझा जाता है। प्राणियों ओर 
उद्भिदो के सूक्ष्म घटक इसके होते है । आहारग्रहण, इद्धि, स्वेच्छा 
गति, संवेदन आदि व्यापार इससे पाए, जाते हैं | रासायनिक विश्लेषण 
द्वारा यह कललरस आगक्सिजन, हाइड्रोजिन, नाइट्रोजिन और कारबन के 
विलक्षण अण्वात्मक योंग से सघाठित पाया जाता है | जल और लवण 
का भी इसमे मेल रहता है | पर सयोजक मूल द्वव्यो को जान लेने 
पर भी मनुष्य कछूलरस नहीं बना सका है | 

| एक गाढा चिपचिपा पदार्थ जो अडों की नदी, जीवो के 
रक्त आदि में रहता हैं। यह आक्सिजन, कार्बन, नाइट्रोजन ओर, 
हाइड्रोजन ओर कुछ गधक के मेल से बना होता है । हक 
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हेसी शाक्ति का अस्तित्व नही प्रतिपादित किया है जिसका कुछ 
भौतिक आधार न हो। प्रकृति से परे किसी आध्यात्मिक, 
जगत्‌ का पता नहीं लगा है । 

और प्राकृतिक ब्यापारों के समान मनोव्यापार (या आत्म- 
व्यापार) भी परमतत्त्व या मूलप्रकृति के अटछ और स्वेब्यापक 
नियम के अधीन है। एकघटक अणुजीवो तथा दूसरे अत्यंत छुद्र- 
कोटि के जीवो मे जो मनोव्यापार देखे जाते है-जैसे उनका 
संक्षोभ, उनकी संवेदना, उनकी प्रातिक्रियाऊ, उनकी आत्मरक्षण 
प्रवृत्ति इत्यादि-वे घटक के भीतर के कछलरूरस की क्रिया के 
अनुसार अथोत्‌ वंशपरंपरा और खितिसामंजस्य द्वारा उपस्थित 
भौतिक और रासायनिक विकारों के अनुसार ही होते है। यही 
बात मनुष्य तथा दूसरे उन्नत प्राणियों के उन्नत मनोव्यापारों के 


# क्षुद्र जीवो के शरीर पर बाहरी संपर्क या उत्तेजन से उत्पन्न 
क्षोम प्रवाह के रूप मे कलछरस के अणुओ द्वारा भीतर कद्र मे पहुँचता 
है ओर बहों से प्रेरणा के रूप मे बाहर की ओर पलट कर शरीर में 
गति उत्पन्न करता है। वस्तु-सपर्क के प्रति यह एक प्रकार की अचेतन 
क्रिया है जो ज्ञानकझषत वा इच्छाकृत नहीं होती, केवछ कलछलरस के 
भोतिक और रासायनिक गुर्णो के अनुसार होती है, जैसे छूने से लजादू 
की पतियों का सिमटना, ऊँगली रखने से छ्ुद्र कीयों का अग मोडना 
इत्यादि । चेतना-विशिष्ट मनुष्य आदि बड़े जीवो मे भी यह अचेतन 
प्रतिक्रिया होती ह । उनमे क्षोम अतर्मुख सवेदनसूत्रों द्वारा भीतर की 
ओर जाता है पर मस्तिष्क तक नहीं पहुँचता बीच ही से मेरुख्जु या 
किसी ओर स्थान से पछूट पढ़ता है। आँख के पास किसी वस्तु के 
आते ही पलकें आप से आप, बिना इच्छा या संकल्प के, गिर पड़ती हैं । 


( ७१ ) 

संवंध मे सी कही जा सकती है क्‍यों कि थे ऊपर कहे हुए 
छुद्र मनोज्यापारों ही से क्रमण: स्फुरित हुए हैं। उनसे जो 
पूर्णता आई है वह अधिक मात्रा मे समन्वय होने के कारण-- 
उन व्यापारों की विभेष संगति और योजना के कारण 
जो पहले प्रथक प्रथकू थे। सारांश यह कि छुद्कोटि के 
मनोव्यापारों और उन्नत कोटि के सनोव्यापारों मे--मनुष्यबुद्धि 
ओर पश्ुचुद्धि मे-केवल न्‍्यूनाथिक का भेद है, वस्तुभेद नहीं। 

प्रत्येक विज्ञान का पहला काम यह है कि जिस वस्तु के 
सवंध में उसे अन्वेषण करना हो उसकी स्पष्ट परिभाषा या 
व्याख्या कर छे। पर मनोविज्ञान के सर्वध से यह आररंभिक 
कारय अत्यंत कठिन है। सब से विलक्षण वात यह है कि 
मनोविज्ञान के संबंध मे आज तक नए पुराने दाशेनिको ने जो 
सत प्रकट किए हैं उनका परस्पर विरोध देख कर बुद्धि चकरा 
जाती है। आत्मा क्या है ? इद्रियानुभव और भावना में क्‍या 
अंतर है ? मन में कोइ वात किस म्रकार उपस्थित होती हैं ? 
बुद्धि और विचारों में क्या अंतर है। मनोवेगो ( राग, हेष, 
क्रोध आदि ) का वास्ताचिक रूप क्‍या है ? अंतत:ःकरण की इन 
समस्त वूत्तियों का शरीर से क्‍या संबंध है ? इन अनेक प्श्नो 
के तथा इसी मरकार के और प्रश्नों के जो उत्तर दाशैनिकों ने 
दिए हैं वे परस्पर विरुद्ध हैं। यही नही, एक ही वैज्ञानिक 
वा दाशेनिक ने पहले कुछ और विचार प्रकट किया, पीछे 
और | इस प्रकार मनोविज्ञान भानमती का. पिटारा वचन गया 
ह | जितनी गड़वड़ी इस विज्ञान मे दिखाई देती है उतनी 
और किसी भे नहीं । 


( ७२ ) 


कुछ दृष्टात छीजिए । जर्मनी के सव से प्रसिद्ध दाशनिक 
कांट ने पहले अपनी युवावस्था में यह स्थिर किया कि परोक्ष- 
बाद के तीन बड़े विषय--ईरवर, आत्मस्वातंत्य और आत्मा 
का अमरत्व--शुद्ध बुद्धि बके निरूपण से असिद्ध है । पीछे 
वृद्धावस्था मे उसीने यह कहा कि ये तीनो वाते व्यवसाया- 
त्मिका बुद्धि $ के स्वयंसिद्ध निरूपण है और अलिवाये है । 
इसी प्रकार विरचो| और रेसंड नामक प्रासिद्ध जरसन वैज्ञानिको 
ने पहले बहुत दिनो तक भूतातिरिक्त जक्ति, शरीर और आत्मा 
की पृथक्‌ भावना आदि का घोर विरोध किया, पर पीछे 
उन्होने चेतना को भूतातिरिक्त व्यापार कहा । 

अत.करण की बृत्तियो की, विभेषतः चेतना की, पर्राक्षा 
के लिए वैज्ञानिक अनुसंधानप्रणाली म कुछ फेरफार करना 
पड़ता है। वेज्ञानिक अजुसंधान वहिमुख दृष्टि से होता ह 
अथात्‌ उसमे सन ( अपने से भिन्न ) वाह्य विषयो का निरी- 
क्षण और विचार करता है। मनोव्यापारों के अलुसंधान में 
हमे इस चहिमुख निरीक्षण के अतिरिक्त अतसुख निरीक्षण या 
आत्मनिरीक्षण भी वहुत अधिक करना पड़ता है। इस स्वाजु- 
भूति या आत्मनिरीक्षण भे मन अपना ही अर्थात्‌ अपने ही 
व्यापारों का चेतना के द्षण मे निरीक्षण करता है। & अधि- 
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# काट आदि प्रत्यक्षवादी दाशेनिको ने स्वानुभूति या आत्म- 
निरीक्षण अउ्भव कहा है। वे उसके सर्वेध में वह वाधा उपस्थित करते 
चर निरीक्षण अर हल. के हट हक ०५ 
हु करने के लिए तुम्दारी बुद्धि को अपनी क्रिया रोकनी ' 


( ७३ ) 


कांदा सनोविज्ञानी केवल इसी आत्म-निमश्चय या अहंकारबृत्ति 
का अनुसरण करके चले हैं, जैसे डेकार्ट ने स्पष्ट कहा है कि 
४ भें सोचता हूँ इस लिए में हूँ ।” अत* पहले इस आत्म- 
निरीक्षण प्रणाली पर कुछ विचार करके तब हम दूसरी (वाह्म- 
निरीक्षण प्रणाली) की व्याख्या करेगे । 
इन दो तीन हजार वर्षों के बीच आत्मा के संबंध में 
जितने सिद्धांत उपस्थित किए गए हैं सब इसी अंत्सुख प्रणाली 
के अनुसार स्वानुभूति या आत्म-निरीक्षण के आधार पर । 
अपनी आत्मा मे जिस अकार के अनुभव हुए उनकी संगति 
ओर आलोचना द्वारा किए हुए निश्चय ही दाशेनिक प्रकट 
करते रहे है । 
बात यह है कि मनोविज्ञान के एक प्रधान अंग का विचार, 
विशेष कर चेतना के घमे आदि का निरूपण, केवछ इसी एक 


पडेगी ओर उसी क्रिया का ठुम निरीक्षण किया चाहते हो | यदि तुम 
क्रिया रोकते हो तो निरीक्षण करने के लिए कोई वस्तु ही नहीं रह 
जाती”। यद्द बाघा तो आधिभोतिक मनोविजानक्षेत्र की हुई जिसमे जैसे 
अतःकरण की ओर सब दृत्तियों का निरूपण होता है वेसेही चेतना का भी। 
भारतीय दार्भनिर्कों ने भी सन की युगपत्‌ क्रिया असमव बतछाई हे, 
अथोत्‌ मन एक ही समय एक साथ दो व्यापारो मे प्रद्नत्त नही हो सकता, 
पर उन्होंने सब व्यापारों के द्रष्टा आत्मा को मन या अतःकरण से 
पिन्न माना है| अच्यात्म या पराविद्या के शेत्र मे भी आत्मबोध के 
संबध मे इस कठिनाई का सामना पढ़ा है । चेतन्य वा आत्मा 
ही जाता, द्रष्ट वा विषयी है अतः अपने ज्ञान के लिए उसे ज्ञेय, दृश्य 
या विषय होना पड़ेगा । पर न विषयी विपय हो सकता है, न विषय 


( ७४ ) 


अणाछी से हो सकता है। मस्तिष्क की यह ब्त्ति ( चेतना ) 
विशेष रूप की है। इसके कारण जितने दाशैनिक भ्रम हुए 
है उतने और किसी व्ात्ति के कारण नही । समन की इस स्व॒निरी- 
क्षण क्रिया को ही मनोविज्ञान के निरूपण का एक मात्र साधन 
समझना, जैसा कि बहुतेरे दाशेनिको ने किया है, वड़ी भारी 
भूल है। मन के वहुत से व्यापारों का, जैसे इंद्रियो और 
वाणी की क्रिया आदि का, निरूपण उसी रीति से हो 
सकता है जिस रीति से शरीर के और व्यापारों का, अथोत्‌ 

पहले तो भीतरी अवयवो की सूक्ष्म विश्छेषणपरीक्षा से और 
फिर उनके आश्रय से होनेवाले व्यापारो के जीवविजञानानुकूल 
निरीक्षण से । अत* विना इस प्रकारके वाह्य निरीक्षण के केवल 
आत्म-निरीक्षण द्वारा निश्चित मनोव्यापार-संबंधिनी बाते पक्की नही 


विषयी | शंकर स्वामी अपने भाष्य में कहते है --“ युष्मठस्मत्यत्यय- 
गोचरयों विषयविषयिनों स्तमःप्रकाशवहिरुद्धस्वभावयोरितरेतर भावा- 
नुपपत्तों सिद्धायाम्‌ ..”? | 

हब स्पेसर ने भी यही कहा है---6 धाम टथ्ग्रगा0प ४४ 
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शंकराचार्य ने तो यह कह कर उक्त वाघा दूर की कि चेतन्य 
वा आत्मा “ कूट्स्थनित्यचेतन्यज्योति ” है, वह ज्ञानस्वरूप है उसे 
ज्ञेय होने की आवब्वकता नहीं | पर हबैट स्पेसर आदि पश्चिमी तत्त्व- 
वेत्ाओं ने इसी विरोध को लेकर आत्मा, परमात्मा आदि को अशेय 
ठहराया और सशय की स्थिति में रहना ही ठीक समझा । 


( ७५ ) 


समझी जा सकती । पर वाह्मनिरीक्षण की पू्णेता के लिए शरीर- 
विज्ञान, अगविच्छेदशास, शरीराणुविज्ञान#, गर्भावज्ञान और 
जीवविज्ञान इत्यादि का यथावत्‌ ज्ञान होना चाहिए। मनोविज्ञान- 
बेत्ता कहलानेवालो मे से अधिकांश का नरतत्त्वशास्त्र 'की आधार 
स्वरूपिणी इन विद्याओ मे कुछ भी प्रवेश नहीं होता । अतः वे अपनी 
आत्मा के गुण धर्म की विषेचना करने के भी अयोग्य है। एक और 
बात ध्यान से रखने की यह है कि इन मनोविज्ञान-केत्ताओ 
का अत करण एक सभ्यजाति के उन्नत अत:करण का नमूना 
है जो अनेक पूर्वबर्ताी अवस्थाओं में वंशपरंपराक्रम से होता 
हुआ वत्तेमान उन्नत अवस्था को प्राप्त हुआ है। अतः उसके 
गुण धर्म ठीक ठीक समझने के लिए असंख्य ख्॒द्र कोटि के 
पूवेरूपो का विचार आवश्यक है। यह में मानता हूँ कि 
आत्मनिरीक्षण प्रणाली परम आवश्यक है, पर साथ ही और 
दूसरी प्रणालियों ( वाह्मनिरीक्षण आदि ) की सहायता सी 
निरंतर अपेक्षित है &। 

आधनिक काल मे ज्यों ज्यो मनुष्य का ज्ञान बढ़ता गया 
ओर भिन्न भिन्न विज्ञानो की अलनुसंधानप्रणाढी पूण्णता को 
पहुँचती गईं त्यों त्यों यह इच्छा बदती गईं कि उन विज्ञानों 
के निरूपण बिलकुल ठीक ठीक नपे तुछे हो, उनमे रची भर 
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& जो लोग समझते हैं।कि आँख मूँद कर ध्यान या समाधि लगाने से 

भूत, भविष्य, वर्चमान तीनों काल की वाते सूझने लगती है उन्हें इस 
पर व्यान देना चाहिए । 


( ७६ ). 


का भी बल न पड़े, अथोत्‌ व्यापारों का निरीक्षण जहाँ तक 
हो सके अत्यक्षानुभव के रूप मे हो और जो नियम निररूपित 
किए जायें वे जहाँ तक हो सके ठीक ठीक और स्पष्ट हो जेस 
कि गणित के होते है। पर इस प्रकार का नपा ठुल्या ठीक 
ठीक निरूपण कुछ थोड़े से शास्त्रों में ही सभव है, विभेषत' 
उन विद्याओ में जिनसे परिसेय ( गिनती या साप के योग्य ) 
परिसमाण का विचार होता है, जेसे गणित मे तथा ज्योतिष, 
कलाविज्ञान, भौतिकविज्ञान, और रसायनशञास्त्र के बहुत से 

अशों से । इसीसे ये सच विद्याएँ “ठीक नपी तुली विद्याएँ? 
कहलाती हैं। पर समस्त सौतिक विद्याओं को व्रिककुछ ठीक 
ओर नपी तुली समझ कर उन्हे इतिहास, तक, आचारजाम्त्र 
आदि से स्वथा भिन्‍न कोटि से रखना भूल है। भोतिक 
विज्ञान का वहुत सा अंग ऐसा है जिसकी वातो को हम 
इतिहास की वातो से अधिक ठीक और नपी तुली नहीं कह 
सकते | यही प्राणिविज्ञान और उससे सवबद्ध मनोविज्ञान 
के सवंध मे भी कहा जा सकता है । जब कि 
मनोविज्ञान शरीरविज्ञान का ही एक अंग है तब डसका 
निरूपण भी उसी प्रणाली से होना चाहिए जिस श्रणाली से 
शरीरविज्ञान का होता है । अस्तु, मनोविज्ञान मे पहले तो हमे 
प्रत्यक्षाजुभव प्रणाली का अनुसरण कर के जहा तक हो सके 
इंद्रिय, संवेदनसूत्र, मास्तिष्क आदि की क्रियाओ का निरीक्षण 
और परीक्षा करनी चाहिए, उसके पीछे फिर मन के व्यापारो का 
आत्मनिरीक्षण करके उनके नियमो को तके द्वारा स्थिर करना 
चाहिए। पर यह समझ रखना चाहिए कि इस प्रकार के 


( ७७ ) 

नियम गंणित के नियमो के समान ठीक ठीक' नाप तौल के 
साथ सर्वत्र नहीं स्थिर' किए जा सकते। शरीरविज्ञान में 
केवल इंद्रियों के व्यापारों का निरूपण गणित की रीति से कुछ 
हो सकता है, मस्तिष्क के और व्यापारों का नहीं । 

प्राणिविज्ञान के एक छोटे से अंग का गणित क्री रीति से 
कुछ प्रतिपादन हो सका है और उसका नाम मनोमूत- 
विज्ञान ( 25ए०॥०-०४5ं०७ ) रक्खा गया है। इस विज्ञान 
के प्रतिष्ाता फेक्नर और वेवर नामक वैज्ञानिको ने पहले यह 
पता लगाया कि सब प्रकार के इंद्रियानुभव बाहरी विषय- 
संपर्क की उत्तेजना पर निर्भर हैं और जिस हिसाब से विषय- 
सपकी की उत्तेजना घटती या चढ़ती है उसी हिसाब से इंद्रिय- 
संवेदन भी घटता या बढ़ता है । उन्होने स्थिर किया कि क्‌म॒ 
से कम इतनी मात्रा की उत्तेजना होगी तभी इंद्वियसंवेदन 
होगा, और श्राप्त उत्तेजना मे इतनी मात्रा का अंतर पड़ेगा तब 
संबेदून में कुछ अंतर जान पड़ेगा। दशेन, श्रवण, स्पश 
(द्वाव) संवेदनो के विषय मे यह निर्दिष्ट नियम है कि उनसे 
अतर, उत्तेजना के संबंध के अंतर के हिसाब से पड़ता है। 
अस्तु, फेक्नर ने अपने मनोभूतावैज्ञान का एक अधान 
नियम स्थिर किया कि. संवेदना की वृद्धि संख्योत्तर क्रम 
( जैसे २,७४,६,८,१० ) से होती है और ,उत्तेजना «की 
गुणोत्तर क्रम से ( जैसे २,४,८,१६, ह२ ) # । पर, 


____  __ इ टइूइूटौ्ौिौिरघऊाीञैल्‍्प"जभ॑भभपफपफो$»िि क्‍िपतभआभभ्भभभ+- 





# मान लीजिए कि आँख पर पहले एक दरजे का प्रकाश पड़ा. _ 
फिर तुरतें १०० दरजे-का अर्थात्‌ उससे सो शुनां प्रकाश पढ़ा भर 


( ७८ ) 


फेक्नर के ये भौतिक निरूपण सवाीश में स्वीकृत नहीं 
हुए है ।, मनोभूत-विज्ञान से जैसी सफलता की आशा 
की गई था बैसी नहीं हुई। वह आगे नहीं बढ़ सका । 
उसका विस्तार बहुत ही थोड़ा हैं। उससे इतना अवश्य 
सिद्ध हुआ है कि कम से कम आत्मा के एक व्यापार पर 
भौतिक नियम घटाए जा सकते हैं। पर कहना यही 
पड़ता है कि मनोव्यापारों को नापने तौछने का प्रयत्न निष्फल 
हुआ है, उससे कुछ विशेष परिणाम नहीं निकला है । विज्ञान 
का लक्ष्य तो यही होना चाहिए कि सत्र भौतिक नियमो का 
पारेपाछन दिखछाया जाय, पर यह्‌ सवेत्र साध्य नहीं है। 


अतः जीवर॑पष्टि, सनोव्यापार आदि के संबंध में तारतम्यिक 


हमे एक विशेष अतर जान पड़ा । अब यदि एक दरजे के स्थान पर 
२ दरजे का प्रकाश पहले पड़े तो 'फर २०० दरजे का प्रकाश पडने 
से, अथीत्‌ दो का सो गुना प्रकाश पड़ने से, उतना ही अतर जान 
पडेगा। इसी प्रकार ३ ओर ३०० में वही अतर जान पड़ेगा। तात्पर्य्य 
यह कि पहली उत्तेजना जितनी गुनी अधिक होगी दूसरी के भी उतनी 
ही गुनी अधिक होने से उतना ही अंतर जान पडेगा | १५ रखी का' 
बोझ यदि हाथ पर ( हाथ स्थिर ओर किसी वस्तु के आधार पर रहे) 
खखा जाय तो फिर उस पर एक रत्ती और ,रखने से बोझ में कुछ 
अतर न जान पडेगा । जब पॉच रं॑त्ती ओर रक्‍्खा जायगा तब जान 
पड़ेगा । अब यदि पहले ३० रत्ती का बोझ रखा जाय तो फिर पॉच 
रत्ती और रखने से अंतर न जान पडेगा, दस रत्ती और रखने से जान 
पड़ेगा | गुरुत्व ओर शबन्द-सबेदना में ३-४ का अतर पड़ने से भेद 
मालूम होता है, पेशी के तनाव में १५-१६, दृष्टि मे २००-१०१ का।' 


( ७९ ) 


' परंपरा मिलान करने की ) और गर्भविधान-निरीक्षण 
अणाली ही विशेष उपयोगी है। 

मनुष्य और दूसरे उन्नत जंतुओं (जैसे कुत्ते, बंदर आदि) 
के सनोव्यापारों मे जो विलक्षण साहश्य है वह सब पर प्रकट 
है। प्राचीन दाशेनिक मनुष्य की आत्मा और पशु की आत्मा मे 
कोई बस्तुमेद” नहीं समझते थे, केवल मात्राभेद समझते थे। 
इंसाई मत के कारण योरप में छोग मनुष्य की अमर आत्मा 
और पश्ु की नव्वर आत्मा में भेद्‌ सानने छंगे | इस भेद पर 
डेकार्ट आदि द्वेतवादी दाशेनिको ने और भी छोगो का विश्वास 
जसा दिया। डेकाटे ( सन्‌ १६४३ ) कहता था कि केवल 
मनुष्य ही को वास्तविक आत्मा है, मनुष्य ही मे संवेदन 
और स्वतंत्र इच्छा प्रयत्न आदि होते है। पशु केवछ जड़ मशीन 
के तुल्य है, उनसे किसी प्रकार की संबेदना या इच्छा अयत्न 
आदि नही » | डेकाटे के पीछे योरप मे बहुत दिनो तक 
छोगो की यही धारणा रही । 

उन्नीसवीं शताव्दी के पिछले भाग में जीवस्ष्टिविज्ञान 
ओर शरीरविज्ञान की उन्नति के साथ पशुओं के मनोव्यापारो 
की ओर भी तत्ववेत्ताओ का ध्यान गया। मूलर न अपने शरीर 
विज्ञान, के गूढ़ अन्वेषणो द्वारा पशुवुद्धि-परीक्षा का मास 
सुगम कट दिया। डारविन के पीछे उसके विकाशसिद्धांत 
का प्रयोग मनोविज्ञान के क्षेत्र मे भी किया गया | 

& न्याय ओर वेशेषिक ने इच्छा, द्वेष, प्रयत्त आदि को आत्मा 
का लिंग या लक्षण माना है । क 


(६ ८० )- 


वुंट जरमनी के सब से बड़े मनोविज्ञानवेत्ता है। और 
दाशनिकों से उनसे यह विशेषता है कि उन्हे प्राणिविन्नान, 
अगविच्छेद्शास्त्र और शरीरव्यापार-विज्ञान का भी: पूरा 
पूरा अभ्यास है। उन्होने भौतिक विज्ञान और रसायन के 
नियमों का बहुत कुछ प्रयोग जरीरविज्ञान और उससे संबद्ध 
मनोविज्ञान के क्षेत्र मे करके दिखाया है। १८६३ मे उन्होने 
अपना “मानव और पाशव मसनोवैज्ञान पर व्याख्यान” प्रकाणित 
किया और सिद्ध किया कि मुख्य सुख्य मनोव्यापार “ अचेतन 
आत्मा” से होते हैं। बुंट ने ( मस्तिष्क के ) उन पुरज्ों को 
दिखाया जो आत्म के अचेतन पट पर वाह्य विषय- 
संपके से उत्पन्न उत्तजना के प्रभावों को आकित करते है | 
सब से बड़ा काम छुट ने यह किया कि उन्होने बेगसंबंधी 
भौतिक नियम पहले पहल मनोव्यापारो के क्षेत्र मे घटाए और 
मनस्तत्त्व के प्रातिषादन से शरीरगतत विद्युद्धिधान की बहुत 
सी बातो का अयोग किया | 

तीस वे पीछे ( १८९२ मे ) बुंट ने जब अपने ग्रंथ का 
दूसरा परिरवत्तित और संक्षिप्त संस्करण निकाछा तव उसमे 
अपना सिद्धांत एक दस बदल दिया। पहले संस्करण में 
जो महत्त्व के सिद्धांत निरूपित किए गए थे वे सब परितदक्त 
कर दिए गए ओर अद्वेत भाव के, 'स्थान पर ब्वैतभाव स्थापित 
किया गया। बुंट ने इस दूसरे संस्करण की भूमिका में साफ़ 
कहा है कि--“पहले संस्करण से जे भ्रम मुझ से हुए थे 
उससे में मुक्त हो गया। कुछ दिनो पीछे जब मेने विचार 
किया तब माल्म हुआ कि पहले जो कुछ मेने कहा था वह 


( ८१ ) 


सब युवावस्था का अविवेक था, वह मेरे चित्त से बराबर 
खटकता रहा और में जहों तक शीघ्र हो सके उस पाप से 
मुक्त होने के लिए राह देखता रहा ।? इस प्रकार बुंद के ग्रंथ 
के दो संस्करणो में किए हुए मनस्तत्त्वनिरूपण एक दूसरे 
के सव्वेथा विरुद्ध हैं | पहले संस्करण के निरूपण तो 
सवेथा भौतिक हैं और अड्वेतवाद लिए हुए हैं और दूसरे 
संस्करण के निरूपण आध्यात्मिक और द्वेतभावापन्न है| पहले 
में तो मनोविज्ञान को बुंठ ने एक सौतिक विज्ञान मान कर 
उसका निरूपण उन्हीं नियमों पर किया है जिन नियमों 
पर शरीरखिज्ञान के और सब अंगो का होता है । 
पर तीस वर्ष पीछे उन्होने सनोविज्ञान को आध्यात्मिक 
विपय कहा और उसके तत्वों और सिद्धांता को भौतिक 
विज्ञान के तत्वों ओर सिद्धांतों से सवंथा मिन्न वतछाया । 
अपनी मन गरीर-संवंधी व्याख्या से उन्होंने कहा है .कि 
प्रत्येक मनोव्यापार का कुछ न कुछ सहवर्त्ती भोतिक (या 
शासीरेक ) व्यापार अवश्य होता है, पर दोनो व्यापार, सर्वथा 
स्वतंत्र है, उनसे कोई ग्राकृतिक ( काये कारण आदि ) संवध 
नहीं। बुंट ने जो इस प्रकार शरीर और आत्मा को पृथक वतलछा 
कर द्वेतवाद का डंका बजाया उससे दाशेनिक मंडली से बड़ा 
आनंद फैला । द्वैतवादी दाशेनिक यह देख कर कि इतना बड़ा 
और प्रसिद्ध वैज्ञानिक पहले विरुद्ध मत अ्रकट करके पीछे अजुकूल 
सत प्रकाशित कर रहा है. एक स्वर से कहने छगे कि मनोविज्ञान 
की उन्नति हुई । पर छगातार चालीस वषे के अध्ययन के 
उपरांत अवब.भी में उसी “विवेक ? में पढ़ा «६ । राख 
दर 


हिला-कीफ कद 


( ८२ .) 


- अष्टा करने पर भी उससे मुक्त नहीं हो सका हँँ। अतः में जोर 
के साथ कहता हूँ कि जिसे बुंट ने अपनी युवावस्था का 
“आविचारः कहा है वहीं सच्चा विचार है, वही सच्चा ज्ञान 
है। उस सच्चे विचार का ससथेन बुड्डे दाशेनिक बुंट के 
मत के विरुद्ध मे बराबर करता रहूँगा । 

बुट, कोट, विरशो, रेमंड, बेयर इत्यादि का इस प्रकार 
अपने सिद्धांतो को बदलना ध्यान देने योग्य है। युवावस्था 
मे तो ये योग्य तत्त्ववेत्ता जीवाविज्ञान के संपूर्ण क्षेत्र मे अत्यत 
विस्तृत अन्वेषण करते रहे और सब तत्त्वों की एक मूल 
प्रकृति ढूँढ़ने के श्रयत्न मे छंगे रहे, पर पीछे बुढ़ापा आने पर्‌ 
डसे पूणणतया साध्य ल समझ इन्होने अपना उद्देश्य ही 
परित्यक्त कर दिया--अपना रंग ही वदल दिया। इस परि- 
वतन का कारण छोग यह कह सकते हे कि युवावस्था मे बुद्धि 
के अपरिपक्व होने के कारण इन्होने सब बातो की ओर 
पूरा पूरा ध्यान नही दिया था, पीछे बुद्धि के पारिपक होने 
पर और अल्ुभव बढ़ने पर इन्हे अपना अ्रम माढ्म हुआ 
और इन्होंने वास्ताविक ज्ञान का मागे पाया। पर यह क्यो न 
कहा जाय कि युवावस्था मे अन्वेषण-श्रम की शाक्ति अधिक रहती 
है, बुद्धि अधिक निर्मेछ और विचार अधिक स्वच्छ रहता है, 
पीछे बुढ़ाश आने पर जैसे और सब जक्तियाँ शिथिरू हो 
जाती है बैसे ही बुद्धि भी सठिया जाती है, जीणे हो जाती 
है। जो कुछ हो, पर वैज्ञानिकों का यह सिद्धांत-पारिवत्तैन 
मनोषिज्ञान सें मन करमे योग्य विषय है | इससे यह सूचित 
होता है कि जीवों के ओर व्यापारो के समान मनोव्यापार 


( ८३ ) 
या आत्मव्यप्पार भी अपना रूप बदलते रहते ह-अथांत्‌ 

आत्मा भी सदा एकरूप नहीं रहती । 
मिन्न भिन्न श्रेणियों के जीवो के मनोव्यापारों को परस्पर 
मिलान करनेवाढी विद्या को तारतम्यिक मनोविज्ञान कहते 
है। इसके लिए यह आवश्यक है कि जिस अ्कार जीवसष्टि 
विज्ञान $ मे जीवो की ऊँची नीची परंपरा का क्रम स्थिर है 
उसी प्रकार मनोव्यापारों की ऊँची नीची परंपरा का क्रम भी 
'स्थिर किया जाय । ऐसा होने से ही हम समझ सकते है कि 
किस प्रकार एकघटक्र अणुजीव के क्ुद्र व्यापारों से के कर 
मनुष्य के उन्नत मनोव्यापारों तक एक अखंडित शखला बॉँधी 
हुई है। मनोंव्यापारों का यह अणी-भेद मनुष्य की भिन्न 
जातियों मे भी परस्पर देखा जाता है । एक अत्यंत असभ्य 
जाति के जगछी मनुष्य की बुद्धि मे और एक अंत्यंत सभ्य 
जाति के मनुष्य की बुद्धि में बड़ा भारी भेद होता है । इसी 
भेदपरपरा के अन्वेषण के विचार से असभ्य बबर जातियो 
की जांच की ओर विशेष ध्यान दिया जाने लगा है, सनो- 
विज्ञान के तत्वों के निरूपण के लिए भिन्न समिन्न मनुष्य 

जातियो का विवरण बड़े काम का माना जाने छगा है । 

मनोविज्ञान मे आत्मा के क्रमविकाश का निर्यक्षण बहुत 
जरूरी है । इसके द्वारा जितनी जल्दी हम मिथ्या घारणाओं 
ओर श्रमों को हटा कर आत्मव्ात्तियो के यथाथ रूप का 
आभास पा सकते हैं उतनी जल्दी और किसी प्रणाली के 
छारा नहीं । बिकाश के दो रूप मे पहले बतछा चुका हूँ-गर्भ 
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विकाश और जातिवेकाश । आत्मा का गर्भविकाश या 
स्फुरणक्रम देखने से यह पता चछता है कि किस क्रम से 
एक व्यक्ति की आत्मा गर्भकाल से लेकर वरावर वृद्धि को 
आप्त होती जाती है और किन नियमों के अनुसार उसका 
विधान होता है । शिशु का अतः:करण किस प्रकार ऋमश 
पृष्ठ और उन्नत होता जाता है मातापिता, शिक्षक आदि 
अल्येत श्राचाच समय से देखते आ रहे है, पर उनके चित्त से 
-आत्मा की पूणता, अमरता आदि की जो धारणा बेंधी चछी आ 
रही है उससे उनका देखना और न देखना वरावर हो जाता है। 
पर अब इधर कुछ दिनो से वारक की आत्मा के विकाशक्रम 
का विचार होने लगा है। इस विषय पर पुस्तके भी लिखी गई है । 
पहले कहा जा चुका है कि जावरसष्टि मे गभविकाश और 
जातिविकाश का क्रम एक ही है। डाराबैन ने जीवो, की भिन्न 
पिन्न योनियों के विकाश की परंपरा का क्रम दिखा कर उसी क्रम 
से मनोचृत्तियो के विकाश का होना भी दिखाया है। उसने अनेक 
ग्रमाणो द्वारा सिद्ध किया है कि जंतुओ की अत:ःप्रज्मात्ति भी जीवो 
की और ओर बातो के समान बद्धिपरंपरा के नियमाधीन है । 
विशेष विशेष जीवो मे अत:ग्रज्वात्ति की जो विशेषता देखी जाती है वह्‌ 
स्थिति सामंजस्य या अवस्थानुरूप परिवत्तेन के कारण होती है । 
यह विशेषता पेठक परंपरा द्वारा बरावर आगे की पीढ़ियों मे 
चली चलती है। जीवों की अतःप्रवत्ति का निर्माण और संरक्षण 
भी उसी प्रकार भ्रहण-सिद्धांत (देखिए-प्रकरण ५) के नियमा- 
जुसार होता है जिस प्रकार और शारीरिक शक्तियो का | डार- 
विन ने कई पुस्तके छिख कर दिखाया हे कि “ सनोविकाश ” 
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संवधी वे ही नियम समस्त जीव-सृष्टि पर घटते हैं---क्या मनुष्य, 
कया पशु, क्या उाद्विद । जिस प्रकार भिन्न भिन्न जीवो की एक 
सृल से उत्पात्ति देखने से समस्त जीवसृष्ठटि की एकता प्रमाणित 
होती है उसी प्रकार अणुजीव से लेकर मनुष्य तक मनस्तत्त्व 
की एकता भी सिद्ध होती है । 

रोमेंज ने डारविन के मनोविज्ञान को और प्रवर््धित 
किया । उसने दोगंथ विकाज्क्रमवद्ध मनोविज्ञान पर लिखे 
जो अपने ढंग के निराले हुए। पहला ग्रेथ जंतठुओ के मनो- 
विकाश पर है। उसमे उसने ख़ुद्र जंतुओ के संवेदन-ब्यापार और 
अत प्रद्मत्ति स लेकर उन्‍नत जीवों की चेतना और बुद्धि तक 
की आंखलावद्ध परपरा दिखाई है। दूसरे ग्रंथ मे उसने 
मनुष्य के अत करण का विकाण ओर उसकी वक्तियों का 
उद्भव दिखाया हे । उससे पृ्णरूप से सिद्ध किया गया 
है कि मनुष्य और पश्ु के अत.करण वा आत्मा में कोई 
तत्त्वभेद नहीं है । मनुष्य मे संकल्प व्किल्पात्मक विचार और 
प्र्याहार आदि करने की जो जाक्ति है बह दूध पिलानेवाले 
मनुष्यतर जीवों के अकल्पनात्मक कोटि के अंत.संस्कारों से ही 
ऋमशण. स्फकुरिंत और विकसित हुइड है। मनुष्य की बुद्धि, चाणी, 
ओर आत्मचोध आदि की उन्नत गक्तियोँ किपुरुप चनसालुस 
आदि पूव॑जो की मानसिक शाक्तियों से उन्‍तत होते होते उद्‌- 
भूत हुई हैं। मनुप्य की अत करण-आक्ति और दूसरे जीवों की 
अत.करण-गाक्ति मे केवल मात्राभेद है, तत्वभेद नहीं। शाक्ति 
वहीं है, पर मनुष्य मे वह अधिक है और दूसरे जीवो से कम। 


कन-ाभपनन_ंन्‍म्मगकन्‍ब० हक. 





सातवां प्रकरण । 
मनोविधान की श्रेणियाँ । 
विकाशसिद्धांत की सहायता से मनोविज्ञान ने इधर जो 
उन्नति की है उसके द्वारा समस्त जीवसृष्टि के मनस्तत्त्व की 
एकता पूर्णतया प्रतिपादित हुई है। तारताम्यिक मनोविज्ञान न भी 
यह निश्चय दिला दिया है कि एकघटक अणुजीव से लेकर मलुण्य 
पय्येत सब प्राणियों के जीवनव्यापार प्रकृति की उन्हीं 
मूछ शक्तियो अर्थात्त संबेदन और गति से उत्पन्न हुए हे | 
अतः अब मनोविज्ञान के तत्त्वा का निरूपण दाशनिका के 
उन्नत अत'करण की स्वानुभूति या आत्मनिरीक्षण के 
आधार पर ही नही होगा वल्कि जिन अनेक छुद्र या पाशव 
अवस्थाओ से क्रमण काल पाकर मनुष्य के उन्नत अत करण 
की व्यवस्था हुई है. उनकी संवंधपरपरा का भी पूर्ण विचार 
किया जायगा । 
संपूण मनोव्यापार शरीर के जीवनतत्त्वरूपी कछलरस में 
होनेवाले परिवत्तेनो के अनुसार होते है । हमने कछछरस के 
उस अश का नाम जो मनोव्यापारों का आधार-स्वरूप प्रतीत _ 
होता है मनोरस रक्खा है । हम उसकी कोई विशेष स्वतत्र 
सत्ता नही सानते | हम आत्मा या सन को ऋरूलरस के 
अतब्योपांरों की समष्टि मात्र समझते है। इस निश्चय के अनुसार 
“आत्मा' शब्द शरीर का एके विशेष धरे सूचित करने के लिये 
एक भाववाचक संज्ञा मात्र है। मनुष्य तथा और दूसरे उन्नत 
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जीवों मे अवयवों और तंबुओ के कार्येविभाग के अनुसार मनो- 
रस अलग विभक्त हो कर संवेदनग्राहिणी सवेदनसूत्रग्रंथियों 
की थातु का रूप धारण करता है। छुद्रकोटि के जीवो और 
पौधों में जिन्हे संवदना के लिए पृथक और विशिष्ट सूत्र या 
“ अवयव नहीं होते मनोरस इस प्रकार एक स्वतंत्र रूप में 

विभक्त नहीं होता । 

एकघटक अणुजीबो भ मनोरस या तो घटक के समस्त 
कललरस ही को कह सकते है था उसके एक अश को । 
उनमें संवदनग्राही सूत्र आदि अलग नहीं होते । क्षुद्र से 
छुद्र और उन्नत से उन्नत मनोविधान में सनोधातु की कुछ 
रासायनिक योजना और भौतिक क्रिया के बिना “ आत्मा 
का व्यापार नहीं उत्पन्न हो सकता। अणुजीवो की कलछूल- 
रसगत क्षुद्र संवेदना और गति से लेकर मनुष्य आदि उन्नत 
प्राणियों के जटिल इड्रिय व्यापार और मस्तिष्क-व्यापार तक 
सब के विषय से यही नियम हैँ । मनोरस की वह क्रिया 
जिसे हम आत्मा' कहते है शरीर के द्रव्यवैक्ृत्य घमे $ से 
संबद्ध है | 

समस्त जीव संवेदनग्राही है। वे अपने चारों ओर स्थित 
पदार्थी का प्रभाव ग्रहण करते हैं और अपने गरीर की स्थिति 


किक तल जन ++ 











किन लत +। 


88३ 776090]579 घव्कों या तंतुओं की बह क्रिया जिसके 
अनुसार वे रक्त द्वाय प्रात्त पोपक द्रव्यो को अपने अनुरूप रस या घातु 
में परिवर्तित कर लेते द या घटकस्थ कलूलरस को विश्लिष्ट कर के ऐसे 
सादे द्व्यों में परिणत कर देते हे जो पाचनरत बनाने और मर 
निकालने मे काम आते हैं । ; 


मर 
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के कुछ परिवर्त्तनो द्वारा उन पदार्थों पर भी प्रभाव डालते हैं। 
प्रकाश और ताप, आकर्षण और विद्युदाकषण, रासायनिक 
क्रियाएँ और भौतिक व्यापार सब के सब संवेदनात्मक मनोरस 

में उत्तेजना या क्षोभ उत्पन्न करके उसके अण्वात्मक विधान से 
परिवत्तेन उपास्थित करते हैं। मनोरस की इस संवेदना की « 
क्रमशः पॉच अवस्थाएँ है-- 

(१ ) जीवविधान की आरंभिक अवस्था मे समस्त मनों- 
रस ही सबत्र समानरूप से संवेदनग्राही होता है और 
क्षोभकारक पदाथ पर बाहर से प्रभाव डालता हैं। सब से छुद्र 
कोटि के अणुजीब और बहुत से पौधे इसी अवस्था से 
रहते हैं । 

(२ ) दूसरी अवस्था वह है जिसमे शरीर के ऊपर विपय- 
विवेकरहित इंद्रियाभास करूलश्स के सुतड़ो या बिंदियों 
के रूप से प्रकट होते हैं। ये स्पर्शद्रिय और चछ्लु के पू्वे 
रूप हैं जो कुछ उन्‍नत अणुजीबो तथा दूसरे छुद्र जतुओ और 
पोधो में देखे जाते है । 

( ३ ) तीसरी अवस्था में इन्ही मूलविधानों से विभक्त 
होकर अछग अछग कार्य्यों के उपयुक्त विशिष्ट इंद्रियों उत्पन्न 
होती है। इनमे रसनेद्रिय और घाणेद्रिय रासायानिक करण 
है अर्थात्‌ रासायनिक क्रियाओं , को महण करती है; स्पशें- 
द्विय, श्रवण, और चश्लु , भौतिक करण हैं अर्थात्‌ इनसे कोम- 
छता, कठोरता, , शीत, उष्ण, शब्द ( वायुवरंग ), तथा वे 
और आकृति इत्यादि भौतिक शुणों और व्यापारों का अ्रहण 
होता है। इन. / इन्द्रियों की झक्ति ? कोई निहित सलगण 
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नहीं है. बल्कि कार्योपयुक्त परिवर्तत और वंशपरंपरागत उन्नति 
क्रम के द्वारा प्राप्त होती है। 

(४ ) चौथी अवस्था मे समस्त संवेदनविधानों अर्थात 
इद्नियव्यापारों का एक स्थान पर समाहार होता है। विकीणे 
या भिन्‍न सिन्‍न स्थानों पर स्थित इंद्रियव्यापारों का एक स्थान 
पर समाहार होने से अत संस्कार उत्पन्न होता है, अर्थात्‌ 
इंद्रियसंचेदनों के स्वरूप अंकित होते हैं। पर चेतन अंतः 
करण का विकाश न होने के कारण उन स्वरूपो का कुछ बोध 
नहीं होता । यह अवस्था बहुत से क्लुद्र जंतुओ की होती है। 

(५ ) पॉचदी अवस्था मे अंकित इंद्रियसवेदनो का 

प्रतिविव संवेदन-सूत्रजाल या विज्ञानमयकोण के केद्र॒स्थल 
में पड़ता है जिससे अतःसाक्ष्य या स्वांतवोत्तिवोध उत्पन्न 
होता है। # इस प्रकार चेतन्य की उत्पत्ति हो जाने पर 
जीव को अपने ही अत-करणके व्यापारो का बोध होने छुगता 
है। मनुष्य तथा दूसरे रीढ़वाले जंतु इसी चेतन अवस्था 
के अतगत हैं । 

समस्त जीवधारियों मे “स्वत-प्रवृत्त गति ” की भी 
शक्ति होता है। सजीब मनोरस का कुछ ऐसा रासायानके 
संयोग होता है कि कारण पाकर उसके अणु अपना स्थान 
बढलते हैं । इस प्रकार की सजीव गति कुछ तो हम ओंखो से 
देख सकते हैं । यह गति पाँच अघस्थाओ मे पाई जाती है-- 


# अतःकरण से आत्मा को प्रथक्‌ माननेवाले यहीं से आत्मा 
का प्रादुर्भाव मान सकते हैं। आत्मा का नाम चेतन्य हैं । 
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( १ ) जीबविधान की अत्यंत छुद्र प्रारोभिक अवस्था 
मे, जैसे समुद्र के क्द्र उदभिदाकार कृमियो आदि अत्यंत 
निम्न श्रेणी के जीवों मे, केवछ “ अंगबृद्धि की गति ” देखी 
जाती है। हम उनके आकार की क्रमणः होनेवाली वृद्धि 
और परिवतेन को देख कर ही इस गति का अनुमान कर 
सकते हैं । 

( २ ) वहुत से उद्दिभदाकार सूक्ष्म जंतु आगे की ओर 
># छसीला पदार्थ निकाछ कर शरीर ढालते हुए रेगतें या 
तेरते हैं । 

( ३ ) बहुत से झ्ल॒द्र समुद्री अणुजीव कभी घटस्थ वायु 
को निकाल कर और कभी तरलाकपण & शाक्ति के द्वारा 
अपने गुरुत्व मे अंतर डाछ कर पानी मे नीचे जाते या ऊपर 
उठते है । 

(४) वहुत से पाधे, जैसे लजाल ( लज्जाछु ) अपने 
शरीर के तनाव मे फेरफार करके अपनी पत्तियो तथा और 
अवयवो को हिल्ाते है अथात्‌ वे अपने घटस्थ कल्लरस 
के तनाव को घटा तढ़ाकर अपने अवयवो को सुकोड़ते या 
फेलछाते है । है 

( ५ ) सजीव पदाथों की सब से अधिक ध्यान देने 
योग्य गति आकुंचन है। इसमें जीव के वाहरी अवयवों की 
स्थिति मे जो अतर पढ़ता है वह शरीरस्थ द्रव्यो के आकुंचन 

# द्रव पदाथों में परस्पर मिलने की प्रवृचि जो अणुओं के परस्पर 
आकर्षण से सबंध रखती है। 
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और प्रसारण हशरा। यह आकुंचनात्मक गति चार प्रकार 
की देखी जाती है-- 

( के) जल मे रहनेवाले आध्थिराकृति अणुजीयो 
की सी गति | # 

# इस प्रकार के अस्थिराकृति सूह्म अणुजीब तील या गड्डी के 
बेंघे जल मे तथा समुद्र मे होते हैं। इनका शरीर एक हो घटक 
का बना हुआ सूक्ष्म मथुविदुवत्‌ होता है | ये बहुत ही अच्छे खुर्दबीन से 
दिखाई पड़ सकते है) इनका आकार क्षण क्षण पर बदलता रहता 
है | इस आकार बदलने का कारण यह है।कि ये चारो ओर कभी कहीं 
कभो कहीं अपने शरीर से पैरो की तरह की अनेक शाखाएँ या पादाकुर 
निकाला करते है। इनके चलने की क्रिया इस प्रकार होती है कि 
ये एक ओर बडी सी शाखा या पादाकुर निकालते है फिर उसी ओर 
अपना सारा शरीर ढाल देते हैं । इस प्रकार शाखा निकालते ओर 
शरीर ढालते हुए ये आगे बढ़ते जाते है। इन जीवों को विशिष्ट : 
इद्रियोँ नहीं होती । 

इनका शरीर झिल्ली के भीतर बद कलछूलरस-कणिका के अति- 
रिक्त ओर कुछ नहीं होता । कललरस के भीतर बिंदु का तरह एक 
खालीं स्थान होता है जो सुकेड़ता भोर फेलता रहता है । इसी 
आकुचन ओर प्रसारण क्रिया से शरीर मे प्राणवायु ओर आहार का 
सचार होता है । यह पाचन और रक्तसचार का आदिम रूप है| 
बतलाने को आवश्यकता नही कि ऐसेही अनेक क्षुद्र अण॒जीबों के 
योंग स॒ बड़े जतुओं के शरीर बने है। मनुष्य के रक्त मे भी इसी 
प्रकार के अणुजीव होते हैं। इनका शरीर सर्वत्र एकरस होता है । 


लो कुछ व्यापार वे कर सकते हैं अपने रसबिदुरूपी शरीर के प्रत्येक 
भाग से कर सकते हैं | 
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(ख) घट के भीतर कछलरस की वैसीही गति: या अवाहा 
(ग) रोई या सुतड़ेवाले अगुजीवो, शुक्रकाटाणुओ इत्यादि 
की कुटिल गति । ( ये जीव अपने रोइयो या सुतड़ो के सहारे 
जछ या द्रव पदार्थ मे रेगते हैं। ) 
( ध ) सांसपेशियो & के संचालन की गति जो अधिकतर 
जंतुओ मे देखी जाती है । 
संवेदन और गति के संयोग से जो मूल या आदिम 
मनोव्यापार उत्पन्न होता हैं उसे अतिक्रिया कहते है। इसमे 
गति चाहे किसी श्रकार की हो संवेदन उत्पन्न करने- 
वाली विषयोत्तेजना के कारण होती है। इसीसे इसे उत्तेजित _ 
गति कहते है। कछलरस मे उत्तेजित होने का गुण होता है । 
जीब के चारो ओर स्थित पदार्थों मे जो भौतिक या रासाय- 
निक परिवत्तेन उपाध्यित होता है कुछ अवस्थाओ मे वह्‌ 
“मेनारस को उत्तेजित करता है जिससे शरीर में गति का बेग 
छूट पड़ता है। जड़सृष्टि मे भी इस श्रकार उत्तेजनां पाकर बेग 
के छूटने का भौतिक व्यापार देखा जाता है, जैसे चिनगारी 
पड़ने से वारूद का भड़कना, ठोकर या आघात छगने से 
रात जम अमन मिक कक तल 
-  $ केकाछ से छगा हुआ मास बहुत से सूक्ष्म ढुकड़ों या आथियों 
से बना होता है। इन अछग अंछग ग्थियों को पेशी कहते है । 
पेशियाँ कई आकार की होती है--कोई छबी, कोई पतली, कोई मोटो, 
कोई चौकोर और कोई तिकोनी । ये महीन ख़ूते से जुड़ी रहती है, यदि 
पंत हटा दिए जायें तो ये अछय अलग हो जाती हैं | जितनी गतियाँ 
शरीर मे होती हैं सब इन्हीं मास पेशियों ही के द्वारा । 
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डेनामाइट का भड़कना इत्यादि | जीवधारियो में जो प्रतिक्रिया 
होती है उन्नतिक्रम मे उसकी सात अवस्थाएँ देखी जाती है- 
(१ ) जीवविधान की प्रारंभिक अवस्था के सब से श्ष॒द्र 
अणुजीवो से वाह्य जगत्‌ की उत्तेजना ( ताप, प्रकाश, विद्युत्‌ 
आदि ) से कछलरस से केवल वही गति उत्पन्न होती है जिसे 
अगद्याद्धि और पोषण कहते है और जो समस्त जीवधारियो से 
. समान रूप से पाई जाती है। अधिकांश पौधों मे भी ऐसा 
ही होता है । ह 
(२ ) डोलने फिरनेवाले अणुजीबो ( जैसे अस्थिराकृति 
अणुजीवो ) मे वाहर की उत्तेजना शरीरतछ के प्रत्येक स्थान 
पर गति उत्पन्न करती है जिससे आकृति बदलती रहती है 
ओऔर स्थान भी बदलता है । यह आक्ृतिपारिब्तन और 
हिलना डोछना शरीर मे से क्षण क्षण पर कभी इधर कभी उधर 
चारों ओर पादांकुर या शाखाएँ निकछते और सिसटते 
रहने से होता है। ये जीव यथाथे मे कछलरस के छीटे के 
रूप के ही होते है अतः इनमें जो पादांकुर निकछते और 
मिटते रहते है वे स्थिर अवयच नहीं कहे जा सकते | 
इसी प्रकार की उत्तेजन-ग्राहकता से छजालू आदि पोधो तथा कई 
अनेकधटक ( अनेक घटकों के योग से बने ) जीवों में 
भी अतिक्रिया उत्पन्न होती है। अनेकघटक जीवो से उत्तेजना 
एक घटक से हो कर फिर दूसरे घटक मे जाती है क्योकि 
ये घटक एक भ्रकार के तंतु से संवद्ध रहते हैं । 
(३ ) बहुत से उन्नत कोढि के अणुनीवों में दो अत्यंत्त 
सादे अवयव या इंद्वियाँ देखी जाती हैं । एक स्पशे की इंद्रिय, 
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दूसरी गति की इंद्रिय | ये दोनों करण (इंद्रियां) भी कलूलरस 
के बाहर निकले हुए अकुर मात्र हैं। स्पर् की इंड्रिेय पर जो 
उत्तेजना पड़ती है वह घटकस्थ मनोरस दछारा गति की इंद्रिय 
तक पहुंचती है और उसे आकुंचित करती है । समुद्र मे पाए 
जाने वाछे रोईंदार अणुजीवों को लेकर यह्‌ व्यापार देखा जा 
सकता है । ये जीव आस्थिराकृति जीवों से कुछ बडे ( अथात 
४$० इंच के लगभग ) और अनेक आकार के होते है--कोई 
ग्याछे के आकार के, कोई घंटी के आकार के, कोई जो के 


रे 


आकार के । इनमे कुछ चर ( चलने फिरनेवाले ) होते है 
और कुछ अचर | इनके झरीर मे एक अकार के रोएँ होते हे 
जिनके सहारे ये चछते फिरते और आहार संग्रह करते है । 
चट्टान आदि मे जसे हुए ( अचर ) इन अजुजीवो के खुले 
ऊपरी छोर ( वह छोर जो चट्टान आदि मे जमा नहीं रहता 
है, ऊपर की ओर होता है ) पर के रोयो को जरा सा भी 
छूए तो जमे हुए छोर पर जो सूत की सी डंठी होती है वह चट 
सुकड जाती है । इसे जीचो की सादी 'प्रातिक्रियाः कहते है । 
(४ ) रोइवाले अणुजीबा के इस व्यापार के आगे फिर 
हमे मूँगे & आदि अनेकघटक जीयवो का संवेदनसूत्रमय 
विधान मिलता हैं । इनका अत्येक संवेदनसूत्रात्मक और 
पेशीतंतुयुक्त घटक अतिक्रिया का एक एक करण है । 


ग 


# मूँगा बहुत से छोटे छोडे कृमियों का समूह है जो समुद्र के 
भीतर थूहर के पेड के आकार में जमा हुआ मिलता है। देखने में 
, यह पेड़ की तरह जान पडता है पर वास्तव मे क्षुद्र कृमियो की बस्ती है । 


रू 
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इसके ऊपर की ओर एक मर्मस्थरू होता है और भीतर की 
आर एक गत्यात्मक पेशीतंतु होता है। समस्थरू छूते ही यह्‌ 
पेशीतंतु सुकड़ जाता है। 

(५) समुद्र मे तैरनेवाले छत्र॒ककीटो मे संबदनसूत्र और पेशी 
युक्त एक घटक के स्थान -पर दो घटक मिलते है जो एक सूत्र से 
सबद्ध रहते है। इनसे से एक तो वाहर संवेदनग्राही घटक होता है, 
दूसरा चमड़े के भीतर पेशीघटक होता है। प्रतिक्रिया के इस 
द्विघटकात्मक करण मे बाहरी घटक तो संवेदनत्रहण करने 
की इद्रेय है और भीतरी घटक गत्यात्मक कर्मेंद्रिय है| दोनो 
घ्रटका को समिलानेवा्य वीच में जो मनोरसनिर्मित सूत्र 
होता है उसी के द्वारा उत्तेजना एक घटक से दूसरे घटक 
जनक पहुँचती है । 

(5 ) प्रतिक्रिया का जो विधान आगे चछ कर मिलता 
है उसमे दो दो के स्थान पर तीन तीन घटक मिलते हैं। 
सर्वधकारक सूत्र के स्थान पर एक स्वतंत्र घटक ग्रंथि के रूप में 
प्रकट होता हे जिसे हम सनोघटक या संबवेदनग्रंथि-धटक कह 
सकते है। इसी घटक के द्वारा अचेतन अंतःसंस्कार उत्पन्न 
होता हैं अथात्‌ संवेदनो के स्वरूप अकित होने छगते है। 
ऊपर कहा जा चुका है कि इस अवस्था से चेतन अंतःकरण 
न रहने के कारण उन स्वरूपो का वोध नही हाता | उत्तेजना 
पहले संवेदनग्राही घटक से ईंस मध्यस्थ सनोघटक से 
पहुंचती है और फिर यहाँ से क्रियोत्पादंक पेशी-घटक में पहुँच 
कर गति की प्रेरणा करती है। प्रतिक्रिया का यह त्रिघटकात्मक 
करण बिना रीढ्वाले जंठुओ में मिलता है । | 


आल , 


(७ ) रीढ़वाढे जंतुओ मे त्रिघटकात्मक के स्थान पर 
तुधटकात्मक करण पाया जाता है अथात्‌ खंवेदनग्राही 
संवेदनधटक और. क्रियात्पादक पेशीघटक के वीच में दो 
मिन्‍न भिन्‍न मनोंघटक मिलते है । वाहरी उत्तेजना 
पहले संचेदनग्राहा मनोघटक में जाती है, फिर संकतल्पा- 
त्मकघटक मे पहुँचती है और अत में आकुंचनशीढ 
पेशीघटक मे जाकर गति उत्पन्न करती है। ऐस अनेक 
चतुधटकात्मक करणों और नए नए मनोघटकों के संयोग से 
मनुष्य तथा और उन्नत जीवो के जटिल मनोविज्ञानमयकोथ 
या चेतन अंत.करण की सृष्टि होती है। 

ऊपर के विवरणो से स्पष्ट होगया होगा कि भअतिक्रिया' ही 
मूल या आदिस मनोव्यापार है। एकघटक अणुजीवो में 
अ्रतिक्रिया' नामक सारा भोतिक व्यापार एक ही घटक के 
कलछलरस में होता है । फललरस के विकार समग्र मनोरस 
से जो एक सा व्यापार होता है उसी को हम ऐसे जीवो की 
घटकस्थ आत्मा कह सकते है। आगे चलकर उन्‍नत अवस्था 
में इसी सनोरस के अनेक विभाग होकर इंड्रिय, अतःकरण 
आदि उत्पन्न होते हैं । 

मनोव्यापार की दूसरी अवस्था यौगिक प्रतिक्रिया हे 
जो कर्कोटकर्क आदि समूहपिड में रहनेवाले समुद्री अशुजीबो 

के ये सूक्ष्म एकघटक समुंद्री ज्तु ककोढ़े या अडी के फल के 
आकार का छत्ता या गोलूपिंड बनाकर समूह में रहते है। पिंडवद्ध 
होने पर भी प्रत्येक घटक या अणुजीव स्वतत्र होता हैं। पिड छत्ता 
मात्र होता है एक शरीर नहीं होता । छत्ते मे प्रत्येक अणुजीव जड़ा 


( ९७ ) 


में देखी जाती है। ये असंख्य एकघटक जीव मिलकर 
समूह पिंड बनाते है और कलछलछरस के तंतुओ द्वारा एक प्रकार 
से सवद्ध रहते है । यदि किसी एक घटक पर कोई उत्तेजना 
पड़ी तो वह तुरंत इन तंतुओ द्वारा शेप सब घटकों तक पहुँच 
जाती है और सारा समूह संकुचित हो जाता है। 

प्रकार का व्यापार वहुघटक (अनेक घटको या जीवाणुओं द्वारा 
निर्मित ' जतुओ और पौधो के घटकों के वीच भी होता है 
लज्जालु नामक पीधे को ही लीजेए। जहाँ उसकी जड़ के 
पास भी किसी का पेर छू गया कि उत्तेजना तुरत सारे घटकों 
म॑ फेल जाती है और उसकी पत्तियाँ सुकड़ जाती तथा टह- 
निया झुक पडती है । 

“प्रतिक्रिया ” नामक आदिम सनोव्यापार का सामान्य 
लक्षण यह है कि उसमे चेतना का अभाव होता है । उत्तेजना 
पहुँची कि गति उत्पन्न हुई, जैसा कि वारूद आदि निर्जाब 
पदार्थों मे देखा जाता है। चेतना केवल मनुष्य तथा और उन्‍नत्त 
जीवों में ही मानी जा सकती है, उद्भिदों और श्षुद्र जंतुओ में 
नहीं | उद्भिजो और शछ्षुद्र जतुओ मे उत्तेजना पा कर जो गति उल 
पन्न होती है बह 'प्रतिक्रिया'मात्र है-अथात्‌ ऐसी क्रिया है जो संक- 
ल्‍्प कृत नहीं, किसी अत.करण बूत्ति द्वारा प्रेरित नही । जिनमे 
संवेदनवाहक सूत्रजाल केद्रीभूत होता है और जिन्हे विशिष्ट 


सा होता है। भणजीवों के छुतंड़े या रोइ्यों बाइर की ओर निकली 
होती हैं। इनके सहारे पिंड जल में तेरता है। पिंड का परिमाण 
आयः इच के पचासववे भाग के यराबर होता है। 
७ 


( ९८ ) 


यूणे इंड्रियां होती हैं. उन उन्नत जीवों के मनोव्यापार और 
ढंग के होते हैं। उत्तम प्राताक्रया' रूपी आदिम सनोव्यापार 
से धीरे धीरे चेतना का स्फुरण होता है ओर संकल्पकृत 
चतन व्यापार प्रकट होते हैँं। निस्‍्न श्रेणी के छुद्र जीवों मे 
केवल गतिक्रिया ही रहती है । यह ग्रतिक्रिया भी ठो प्रकार 
की होती है-मूल और उत्तर । सूल प्रतिक्रिया वह है जो जीव- 
सपष्टिपरंपत से चेतन अवस्था को कभी प्राप्त न हुई हो, 
अपने मूल रूप से ही वरावर वंशपरंपरानुसार चली आती हो। 
उत्तर प्रतिक्रिया वह है जो पूचज जंठुओं में तो संकल्पकृत 
चेतन व्यापार के रूप से थी पर पीछे ( उन पूंचज जतुआ से 
विकाशपरंपरानुसार उत्पन्न होनेवाले परवर्त्ती जंतुओ से ) 
अभ्यास आदि के कारण अज्ञानकृत अचेतन व्यापार के रूप 
मे हो गई | ऐसी अवस्था से चेतत और अचेतन अतव्यापारो 
के वीच कोई भेद-सीसा निधोरित करना असंभव है। कौन 
' व्यापार ज्ञानक्त ( चेतन ) है ओर कोन अज्ञानकृत यह सदा 
ठीक ठीक व तलाया नहीं जा सकता । 

अब अत.संस्कार को लीजिए । इंद्वियो की क्रिया से ग्राप्त 
बाह्य विषय का जो ग्रतिरूप भीतर अंकित होता है उसे 
अंत'संस्कार या सावना कहते है। जीवों की ऊँची नाची 
श्रेणियों के अनुसार अतःसंस्कार चार रूपो मे देखा जाता है-- 

( १ ) घटकगत अतःसंस्कार-छुद्र एकघटक अणुजीयो 
में अतःसंस्कार समस्त मनोरस का सामान्य गुण होता है। 
ऐसे जीवों मे भी रंवेदन का चिह्न मनोरस में रह 
जाता है और धारणा या स्थीते के द्वारा फिर स्फुरित हो सकता: 


(६ ९९ ) 


है । एक प्रकार के अत्यंत सूक्ष्म गो सामुद्र अणुजीब होते हैं 
जिनके ऊपर आवरण के रूप में एक पतली चित्रवित्रिच 
खोपड़ी होती है । इस खोपड़ी की चित्रकारी सब मे एक सी 
नहीं होती, भिन्न मिन्न होती है । खोपड़ी की रचना और चित्र- 
कारी के विचार से इस जीव के हजारों उपभेद दिखाई पड़ते 
हैं। किसी एक विशेष चित्रकारी वाले जीव से विभाग द्वारा 
जो दूसरे जीव उत्पन्न होते हैं उनमें भी वही चित्रकारी वनी 
मिलती है। इसका केवल यही कारण वतलाया जा सकता है 
कि निमाण करनेवाले कलूलरस में अत.संस्कार की वृत्ति होती 
ह उससे परत्व-अपरत्व-सेस्कार ओर उसके पुनरुदभावन 


की गाक्ति होती हैं । 


(२) तंतुजाल-गत अंतःसेस्कार--समूहापेंड वना कर रहने 
वाले एकघटक अणुजीवों &छ और स्पंज आदि संवेदनसूत्र- 
रहित क्षुद्र अनेकबटक (सामुद्र) जीवा, तथा पौधो के तंठुजाल 
में हमें अतःसंस्कार की दूसरी श्रणीम लती है ।इसमे वहुत से 
परस्पर संबद्ध घटका का एक सामान्य मनोव्यापार देखा जाता 
है। इन जीवों में किसी एक इंद्रिय के उत्तेजन से प्रतिक्रिया मात्र 
उत्पन्न हो कर नहीं रह जाती वल्कि तंतुघटकों के सनोरस से 
सेस्कार भी अकित होते हैं जिनका फिर स्फुरण होता हैं | 





# ये सूक्ष्म अणुजीव एक समृहपिंड तो बना लेते हैं पर इनमें 
परत्पर उतना धनिष्ट संबंध नहीं होता जितना समवाय रूप से एक 
शरीर की योजना करनेबाले घटकों में होता है। 


( १०० ) 


(३ ) & संवेदनसूत्रमंधिगत अचेतन अंतःसंस्कार-इस 
उन्नन ऊाटि का अंतःसंस्कार अनेक छोटे जतुओ में देखा जाता 
>। उसका व्यापार समस्त घटकों में नहीं होता वाल्कि 
विशिष्ट स्थानों मे अर्थात्‌ सनोघटको में ही होता है । यह 
अपन सादे रूप से उन्ही जीवो से प्रकट होता है जिनमे 
प्रति हवा? के लिए त्रिघटकात्मक करण का विकाण होता है । 

तर जाथा मे अतःसंस्कार का स्थान संवेदनधटक ओर पेशी- 
भट्ट: * गीच का सध्यस्थ घटक होता है। विज्ञानसय कोश 
5 विनान-विधान के अनुसार यह अचेतन अंत संस्कार भी 
उर्नत्त ४ कई अवस्थाओ को पहुँचता है । 

( ४ ) सस्तिष्कधटको मे चेतत अतःसंस्कार-जीवों की 
उन्नन “पियो की ओर बढ़ने पर हमे अतर्बोध या चेतना 
शिछूण छूननी है जो कि विज्ञानसय कोश के मध्यभाग के एक 
बिजिट्ठ >रण की वृत्ति है। उन्नत जीवों मे जो अत संस्कार 
ते « भ यतन होते है, अथात्‌ उनका बोध भीतर होता है । 
प्य अत के साथ ही साथ जब चेतन अंत संस्कारो की 
याझ्ना » लिए मस्तिष्क फे विशेष विशेष अवयव स्फुरित हो 
जाते / वतन अत.करण उन वृत्तियों या.व्यापारों के योग्य हो 
जाता ; जिन्हें हमे विचार, चितन, बुद्धि आदि कहते है । 


॥ ”। नवाहक सूत्रों को ज्ञानततु भी कहते हैं । ये शरीर के सब 
र नाम ' होते हैं। रक्तवाहिनी नीठी और लाल नलियों (शिराओं 
ऊन दम ११) से ये इस प्रकार पहचाने जाते हैं कि ये श्वेत होते है 
आर %,च म खोंखले नहीं होते | खींचने से ये उतनी जल्दी नहीं दूटते। 


( १०१ ) 
अचेतन और चेतन अंतःसंस्कारों के बीच कोई सीमा निधोरित 
करना अत्यंत कठिन है। यह नहीं बतरछाया जा सकता हे 
कि जीवसष्टिकसम से किन जीवों तक अंत-संस्कार अचेतन 
रहते हैं और किन जीबो से चेतन होने लगते हैं। हों, इतना 
अलवत कहा जा सकता है कि अचेतन संस्कार से चेतन सेस्कार 
के विकाण की परंपरा कई शाखाओं में चलती है। यह नहीं 
है ।क चेतना और बुद्धि के व्यापार मनुष्य, बंदर, कुत्ते, पक्षी 
आदि रीढ्वाले उन्नत जतुओ मे ही देखे जाते है बल्कि चीटी, 
मकड़ी, केकड़ आदि छ्लुद्र कीटो मे भी पाए जाते है । 
अत सस्कार से ही संबद्ध धारणा या स्म्रति है। यह वास्तव 
से अत.संस्कारो की पुनरुद्धावना है जिस पर सारे उन्नत मनो- 
व्यापार अवछबित है । वाह्मविषय के इंडढ्रियो पर जो अभाव 
पड़ते है वे मनोरस मे अत.संस्‍्कार के रूप मे जाकर ठहर 
जाते है ओर स्म्रति द्वारा पुनरुद्भूत होते है अथोत्‌ अब्यक्ता- 
वस्था से व्यक्तावस्था को आप्त होते है। मनोरस की निष्क्रिय 
अव्यक्त घक्ति सक्रिय व्यक्त शक्ति के रूप में परिवर्तित हो 
जाती है। & अंत संस्कार की चार श्रेणियो के अनुसार स्मृति 
की भी चार अेणियों है--- 
(१) घटकगत स्मृत्ति--स्मृति सर्जाव द्वव्य का एक 
सामान्य गुण है । इस महत्त्वपूर्ण वात को कुछ दिन हुए एक 


# भोतिक-विजान में वेग या शक्ति के दो रूप माने गए हैं- 
निहित ओर व्यक्त, जेसे पहाड की ढाल पर पढ़े हुए! पत्थर, चामी दी 
हुईं पर न चलती हुई घड़ी, वोरे मे कसी हुई बारूद में क्रमशः 
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वैज्ञानिक ने अपने एक ग्रंथ मे कहा । मेने इस बात को 
विकाशसिद्धांव के अनुसार सिद्ध करने का प्रयत्न किया । 
पहले कहा जा चुका है कि कछछरस एक दालेदार चिपचिपा 
पदाथ है अथोत्‌ वह बहुत सी सूक्ष्म कणिकाओं के योग से 
संघटित है। ये कणिकाएँ कद आकार और अकार की होती 
है। इनमें जो विधान करनेवाढी क्रियमाण मूल कणिकाएँ 
होती है उन्हें हम कछछाणु कह सकते है । मैने अपती एक 
पुस्तक मे निरूपित किया है कि “अचेतन स्म्रति! कछछाणु की 
एक सामान्य और व्यापक बृत्ति है। क्रियावान्‌ करछूछरस के 
इन मूलकललाणुओ से ही पुनरुद्भूति होती है अथात्‌ इन्ही मे 
स्वरतिशक्ति आदिरूप में रहती है, निर्जाब द्रव्य के अणुओ में 
नही । यही सजीव और निर्जीव स॒ष्टि मे अंतर है। वशपरंपरा 
ही को कललाणु की धारणा या स्मृति समझना चाहिए। एक- 
घटक अणुजीवो की आदिम स्म्रति उन कछुछाणुओ की अण्वा- 
त्मक स्मृति के योग से बनी है जिनके मेल से उनका एकघट- 
कात्मक शरीर वना है। एक अणुजीव की जो विशेषताएँ होती 
है वे उससे उत्पन्न दूसरे अणुजीबवी मे रक्षित रहती 
हैं यही ऐसे जीवों की धारणा या स्मृति है। ऊपर कहा 
गिरने, चछने और भड़कने की जो शक्ति है उसे निहित या अव्यक्त 
शक्ति कहते है। जब पत्थर गिरता है, घड़ी चढती है और वारूद भड़- 
कती है तब वही शाक्ति व्यक्त हो जाती है । ये दोनों पकार को शक्तियों 
एक दूसरे के रूप से परिवर्तित होती रहती है, अथात्‌ अच्यक्त 
से व्यक्त ओर व्यक्त से अव्यक्त होती रहती हैं | 
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जा चुका हैकि चहुत से अणुजीव ऐसे होते हैँ जिनके आवरणों 
पर एक दूसरे से भिन्न प्रकार की रचनाएँ होती हैं । पर्णक्षा 
झरा देखा गया है कि किसी एक विशेष रचना के आवरणवाले 
जीच से विभाग आदि द्वारा जो दूसरे जीव उत्पन्न होते हैं उनके 
आवरणो पर भी ठीक ठाक उसी प्रकार की रचना होती है! 
रचना का यह क्रम वरावर पीढ़ी दर पीढ़ी चला जाता है । 

(२) तंतुगत स्मृति -घटका के समान घटकज़ाल में 
भी अचेतन स्छृति पाई जाती हैं। स्पंज आदि समृहपिंड 
बना कर रहनेवाले जीवो में भी एक समूहर्पिड के संन्‍्कार 
उससे उत्पन्न दूसरे पिंडों में भी वरावर चले चलते हैं । 

(३) उन्नति की तीसरी अवस्था में उन जींबों की चेतना 
रहित स्मृति है जिनमें विज्ञाननय कोण रहता हैं। यह अचेतन 
स्वति उन अचतन अत संस्कारों की पुनरुद्धावना हैं जो संचदनसूत्र 
अंधियों मे संचित होते जाते हैं। ख्ुद्र कोटि के अधिकांज जंठुओं 
मे स्मृति अचेतन रहती है अथोन अंतः-संस्कारों की धारणा 
ऊे अनुसार जो शारीरिक व्यापार होते हैं उनका कुछ भी ज्ञान 
ऐसे जलंतुओ को नहीं होता। वे व्यापार केवछ झरीरघम 
समझे जाते हैं. । मनुष्य आदि पूण अत'करणवाले जीवों मे मी 
यदि देखा जाय तो चतन की अपेक्षा अचेतन स्वृति के ही 
व्यापार अधिक पाए जार्यंगे । हाथ पेर हिलाने, चलने फिरने, 
बोलते, खाने पीने इत्यादि क्रियाओं को यदि छीजिए तो इनमें 
न जाने कितनी ऐसी निकलेगी लिनकी ओर हमारा विलकछुछ 
ध्यान नहीं रहता, जो अज्लानकृत होती हैं । 

(४) चतन स्मृति का व्यापार मनुष्य आदि उन्नत प्राणियों 
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के कुछ मस्तिष्कघटको में होता है। यह व्यापार वास्तव में 
अंत संस्कारो का प्रतिविव पड़ने से होता है। पहले क्षुद्र पू्वज 
ज़ीवो मे स्मृति के जो व्यापार अचेतन रहते है वे उन्नत अंत- 
करण वाले जीवो मे चेतन हो जाते है। मनुष्य आदि के अंत.- 
को + कप हक] ॥०--# [प [4 (ः 
करण में जिन संस्कारों की धारणाएँ रहती है वे फिर ज्ञानपूर्वक 
उपस्थित्त की जाती है | 
ध्ज जा ९ | 
यहाँ तक तो धारणा या स्मृति की बात हुईं। अब अंतः 
संस्कारों की आऔखछा या भावयोजना को लीजिए। इसकी भी 
ऊँची नीची अनेक श्रेणियों है। यह भी अपने आदि रूप से 
'अचेतन ही रहती है ओर 'प्रवृत्ति' कहलाती है । यही क्रमशः 
बढ़ते बढते उन्नत जीवो में चेतनवृत्ति हो जाती है और चुद्धि 
कहलाती है। इस भावयोजना की परंपरा अनेक रूपों में 
चलती है। पर ध्यान दे कर यदि देखा जाय तो छ्ुद्र से श्षद्र 
अणुजीव की अचेतन अंत.संस्कार-योजना से छे कर सभ्य से 
सभ्य मनुष्य की विशद्‌ भावशंखछा तक संवंध-परंपरा का सूत्र 
मिलेगा । मनुष्य से चेतन संस्कारों की योजना होती है यही 
उसकी सबसे बड़ी विशेषता है । जिस हिसाव से आधिकाधिक 
ञे ० पे ३ होती ५ [कप हर किक 
अंत'संस्कारो की योजना होती जाती है और जिस हिसाव से 
[+ अधिक विवेचन ०५ औ. की 
शुद्ध बुद्धि के । से यह योजना व्यवस्थित होती जाती है 
उसी हिसाव से अतःकरणपज्त्ति पृणता को पहुँचती जाती है। स्वप्न 
मे इस व्यवस्था करनेवाली विवेचनशक्ति के न रहने से पुनरुद्धृत 
०. * २ कक. ॥० रे डोकिक 
संस्कारों की जो विलक्षण योजना होती है उससे अले 
चर है. 
दृश्य दिखाई पड़ते है । कविकल्पित रचनाओ मे, जिनमे अंतः 
संस्कारों की प्रकृत याजना मे उलटफेर कर के अनोखे स्वरूप खड़े 
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अंत.संस्कार एक अत्यंत अस्वाभाविक क्रम स 
आर साधारण इंसनवाले का अत्यत अयक्त 
अतीत होते है । मस्तिष्क के विगड जाने एर जो अनेक प्रकार 


के रूप दखाहइ पड़त हू ने अठ-चअसल्कारा का इसा अच्यवस्था क 


कारण | मत पुल्षों की आत्माओं का साक्षात्कार, देवदूतों का 





९ 
तय 
8 6 ५ ७. ््ऊ 
प्र 





धआ्गल्गहगजी कि फल 4. दया इसी ग्रकार कननन, च्द्ठी जी 
अन्त, आयकलाह्नताणा, इल्ह्ाम तथा इसा प्रछार का झार जन 
5 संघपरपरा ५ खाते अव्यवस्था दि ड्त्प्न्न जम 8-8 पर 
ऋझछाजतरुपका का छाद इसा अव्यचस्था स चअत्पन्न छहुद्ड ह। र्‌ 
् आ्गसासलः इलहास + आदि 5 व्लिं 5 लांच 
झामसाल., ब्खह्माम' आदि को बहुत दिनां स छाय ज्ञान का 
४ उदार चे 
ते साडार समनज्नद आय रह हू ! 
लाछ 5 लोग ओर प्र 2 
आरप से चहुत प्ाचाद कऋाछ स लठाग सदुध्य आर पद्ठ का 
हि ्. कफ धर 4. 
झदाआऊरणमवॉचलणश का भसन्न सन्त उससमपझत ऊा रह थ। पल उसा 
४. » ५ ० अप 
साधारण वखास था. जार भा थाड़ा चहुठ है, कि सलुष्ट 
८ 5 





सार! पर हारबिन आदि विकाणवादियों ने इस विश्वास ऊा 


आंत 3, नल न >> अहण- 2 “सिद्धांत 5०2 आधार पर 
आंत सिद्ध कर दिया है | ल्यपन अहणनंसद्धांत' ऊं आधार पर 
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# नारत्त्ररण स उस आवछामन दा जऊनन्‍्म्मदरगद के कारण एछंसा 


उलन्न होने पाइ पसिंसके अनुसार एक्र ही आत्मा 
लक्कर ऋीठ, परेंग आदि चोराडी लाख योनियों ने मर 
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उपयोग द्वारा, विचार और संकल्प द्वारा, ज्ञानकृत उद्धिष्ट कम 
ड्वारा उत्पन्न हुईं, पर पीछे धीरे धीरे थे इतनी मेज गईं कि 
अज्ञान की दशा से भी प्रकट होने छगी। यहाँ तक कि वंशपरं- 
परा के विधान से ये आगे की पीढ़ियो से स्वभावसिद्ध सी हो 
गई | उन्नत जीवो की वे अज्ञानकृत क्रियाएँ जो शरीरधमे कह- 
छाती है (जैसे, पछको का गिराना, चलने मे पैरो का हिलाना, 
आदि) पूर्वज जीवो मे ज्ञानकृत थी पर पीछे स्वभावसिद्ध प्रवृ- 
पत्तियों मे दाखिल हो गई । इसी प्रकार मनुष्य के वे सारे 
निरूपण जो स्वत सिद्ध कहलाते है (जैसे, एक ही वस्तु के 
समान वस्तुएँ परस्पर समान होती है) उसके पूवजों ने अनु- 
भव ओर साक्षात्कार द्वारा स्थिर किए थे । 

बहुत से छोग कहते है कि पशुओं मे बुद्धि नहीं होती, 
बुद्धि केवल मनुष्य मे होती है। पर यह भ्रम है। रीढूवाले 
विशेषत दूध पिछानेवाले जीवों मे बुद्धि बरावर पाई जाती 
है चाहे बह मलुष्यवुद्धि से कम हो। पशुओ मे बुद्धिविकाश 
का तारतम्य उसी प्रकार पाया जाता है जिस प्रकार मनुष्यों 
में । किसी सभ्यदेश के उद्धट दाशेनिक की बुद्धि और नर- 
अक्षी असभ्य बेर की बुद्धि मे भी तो अंतर होता है। बस, 
उतना ही अंतर असभ्य बवेर की बुद्धि मे और उन्नत पशुओं 
(बनमानुस आदि) की बुद्धि मे समझिए । मनुष्य के उन्नत 
मनोव्यापार (विवेचन आदि) भी ठीक उसी प्रकार वंशपरपरा 
ओर स्थितिसासंजस्य के नियमाधीन है जिस प्रकार उन “ 
ज्यापारों की इंद्रियाँ या मस्तिष्क । 

बुद्धि, विवेचना आदि उन्नत कोटि के मनोव्यापारों का 
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घनिष्ठट संबंध वाणी की उन्नति से है। वाणी की योजना भी 
न्यूनाधिक क्रम से जीवो मे पाई जाती है। यह नही है कि 
एकमात्र सनुष्य ही को वह प्राप्त है। किसी न किसी रूप से 
वह्‌ समूह मे रहनेवाले समस्त मेरुदंडजीवो में थोड़ी चुत 
पाई जाती है। एक दूसरे का अभिम्राय समझने के लिये 
उसकी आवश्यकता होती है। कहीं स्पञ्न द्वारा, कही संकेत द्वारा 
ओर कहीं मुँह से निकले हुए शब्द द्वारा अमिप्राय प्रकट किया 
जाता है। पक्षियो और वनमानुसों की बोली, कुत्तो का भूंकना 
घोड़ो का हिनहिनाना इत्यादि पश्चुवाणी के नमूने है । इनसे 
कुछ न कुछ भाव अवरय ग्रकट होता है। पर मनुष्य ही मे 
उस वर्णविकाशयुक्त वाणी का प्रादुभाव हुआ है जिसके सहारे 
उसकी बुद्धि इस उन्नति को पहुँची है । भाषाविज्ञान ने यह _ 
पूणे रूप से सिद्ध कर दिया है कि मिन्न भिन्न सनुष्यजातियो 
की जितनी समृद्ध भापाएँ है सब की सत्र किसी न किसी 
सीधी सादी आदिम भाषा से धीरे धीरे उन्नति करती हुईं बनी 
है। भाषा का विकाश भी ठीक उसी क्रम से धीरे धारे हुआ है 
जिस क्रम से जीवों की जातियों का विकाण, उनकी इंद्रियों 
ओर श क्तियों का बिकाअ | पशुवाणी और मनुष्यवाणी से 
केवल न्यूनाधिक का भेद है, वस्तुभेद नहीं। । 

अत करण के उन व्यापारों का विचार भी जों उद्देगः 
कहलाते हैं मनोविज्ञान म॒ अत्यत आवश्यक है। उनके द्वारा 
वह सवंध अच्छी तरह स्पष्ट हो जाता है जो मास्तिष्क-व्यापारों 
और शरीर के दूसरे व्यापारों ( जैसे, हृदय की धड़कन, 
इंद्रियो के क्षोभ, और पेशियों की गति ) के बीच है। मनुष्य में: 


( १०९ ) 
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अत करण के उद्देगसंचंधी जो व्यापार दिखाई देते है वे कुत्ते, 
बनमाजुस आदि उन्नत पश्ुओ में भी देखे जाते हें । समस्त 
उद्देंग इंद्रियसंवेदन और गति इन्हीं दो मूल व्यापारों के योग 
से प्रतिक्रिय और अत.संस्कार द्वारा बने हैं | राग और 
द्वेप का अनुभव हॉंग्रेयसंवेदन क्रिया के अत्ेत हू । इच्छा 
ओर विराक्ति, अर्थात्‌ रुचिकर वस्तु की प्राप्ति और अरूचि- 
कर के पारिहार का प्रयत्न, ( पेशियों की ) गति के अंतमूत 
हैं। आकर्षण” और 'विसजेन? इन्ही दोनों क्रियाओं के द्वारा 
संकल्प! की सृष्टि होती है जो व्याक्ति का प्रधान लक्षण है । 
मनोवेग मनुष्य ओर पद्नु दोनों में होते है । छुद्र से श्षद्र कोटि 
के अणुजीवो सें भी राचि ओर अराचि का मूल संस्कार होता 
है जिसका पता उनकी प्रव्वत्तियो से लगा है। उनसे कुछ 
अकाण की ओर प्रचृत्त होते हैं, छुछ अधकार की ओर, कुछ 
गीत की ओर और कुछ ताप की ओर । इन्ही मृल वासनाओं 
से आगे चल कर उन्नत अत-करणवाले सभ्य मनुष्यो के उल्लास 
और खेद, श्रीति और घृणा आदि मनोवेग निकले हैं जिनसे 
सभ्यता का विछाण हुआ हैं ओर कवियों को अक्षय सामग्री 
आमर हुई हू । इस प्रकार क्षुद्र से श्व॒ुद्र अशुजीवस्थ मनोरस 
की सूछवासना से लेकर मानव अँत-करण के विविध मनोवेगो 
तक संवंधसूत्र की परंपरा चली गई है । मलुष्य के मनोवेग भी 
भौतिक नियर्मो के अधीन हैं यह वात कई व्यजनिक सिद्ध 
'कर चुके हैं. । 
अब संकल्प को लीजिए जिसे छोग जीवधारियों की एक 
ऐसी विशेषता समझते हैं जिसका भौतिक नियमों से कोई 


६ ११० ),. 


संवंध' नहीं । इच्छालुसार गति देखःकर ही सामान्यतः कमे- 
संकल्प की स्वतंत्रता का भांन छोगो को होता है | पर विकाश 
सिद्धांत और शरीरशास्त्र की दृष्टि से यदि संकल्प की परीक्षा 
की जाय तो माहछूम होगा कि वह मनोरस का एक व्यापक शुण 
है। एक घटक अणुजीवो में अतिक्रिया के जो जड़ व्यापार 
हम देखते है वे उन मूल अवृत्तियों से उत्पन्न है जिनका जीवन 
तत्त्वसे नित्य संबंध है। पोधोतक मे ये प्रव्त्तियों पाई जाती 
हैं। कुछ पोधे अपनी पात्तियों को जिस ओर प्रकाश होता है 
उसी ओर श्रवृत्त करते है । जिन जीवो मे प्रतिक्रिया का त्रिघटका- 
व्मक करण होता है अथात्‌ संवेद्नगराहक घटक ओर क्रियोत्पादक: 
घटक के वीच मे एक तीसरे मनोघटक की स्थापना होती है, 
उन्हींमे संकल्प नामक व्यापार देखा जाता है। क्षुद्र जीवो मे" 
यह संकल्प अचेतन रूप मे रहता है। जिन जीवों में चेतना 
होती है अथात्‌ अंत'करण की क्रिया का ग्रतिविव अंतःकरण से 
पड़ता है उन्हीमे संकल्प उस कोटि का देखा जाता है जिसमे 
स्वतंत्रता का आभास जान पड़ता है। मस्तिष्क के विकाश 
ओर अंत:करण की उन्नति के कारण संवेदन, गति आदि की - 
आंतरिक क्रियाएँ जितनी ही क्षित्र होती जाती है उनका परस्पर 
संबंध उतना ही अव्यक्त होता जाता है। संबंध के अव्यक्त 
होने के कारण ही स्वातंत््य की आंति होती है। पर अब यह 
अच्छी तरह सिद्ध हो गया है कि संकल्प किया हुआ प्रत्येक 
“ “कम वेय्ृक्ति है अंगविन्यास॒ और प्राप्त परिस्थिति के अनुसार ही 
होता है का सामान्य रूप तो वंशपरंपरानुसार पूवजो 
द्वारा प्राप्त होकते पहले से निधोरित रहता है। कर्म विशेष 


| 


है 


आम, 


का जो संकल्प होता है वह लिस क्षण जैसी परिस्थिति होती 
बे छ न 

दे अनुकूल परिवत्तेन का आयोजन मात्र है। उस क्षण 
जो मनोवेग सब से अवल होता है उसीके अनुसार प्राणी कर्म 


करता हू । ६8 





&£ अमनन्‍्वातत्य के विप्य में घार्मिको में मी मतमेंद है । कुछ 


लेग मानते है कि इच्चर की प्रेरणा द्वी से मनुष्य सव कार्च्च करता 
है। इछ लोग कमी की वासना पूवकुत क्‍मों के अनुसार मानतें 


है। पर अंधच्ाण्य छोग यही मानते हे कि मनुष्य की कर्मसकत्यद्वात्ति 
सवथा रूतत्र है । यह बततल्य देना मी आवश्यक ह कि कर्मसक- 
ह्यवृत्ति आओ विच्छा का पच्याय न समझना चाहिए | 

कमस्वातत््य को छेकर पाश्चात्य दाशनिर्कों में बहुत विवाद हुआ 
है। काठ ने कम सकस्यज्ृत्ति को रुवथा ल्वतंत्र वतलाव्ग है और 
कह है कि मनोविज्ञान के नियर्मो के अनुसार उसका विचार नहीं 
कायजारण सबंध हो, जो उसे अवन्य उत्पन्न ही करती हों। रहे 
बाह्य ज्गत्‌ के नियम उनसे भी वह वंद्ध नहीं । वह उन दछ्वप्र- 
वर्तित निश्मों को ही मानती है जिन्हें * घर्मानेयम ? कहते है ( दे० 
प्रकरण १९ )। स्पिनोजा ओर इहथूम कर्मसंकल्यश्त्ति को कार्व- 
क्यूरण सुवब के अतर्थत मानते हैं । सिनोजा ने कहा हैं कि लोगों 





का यह समझना पम्रम हैं कि कर्म करने में हम स्वतंत्र ह। वात यह 
हे कि उन्हें अपने कम का बोघ तो होता है पर उन कारणो का 
बोध नह होता लिनके द्वारा वे निर्धारित द्वोते हैं | हैकल ने स्पिनोजा 


आठवाँ प्रकरण । 
आत्मा का गभविकाश | 


मनुष्य की आत्मा को हम चाहे जिस रूप का समझे पर 
यह निश्चित है कि उसकी भी जीवनकाल मे क्रम क्रम से वृद्धि 
होती है । अतः मनोव्यापारों के निरूपण के लिए गर्भाविधान 


के तत्वाद्वेतवाद ही का अनुसरण किया है अत: उसने इस विष्रय में 
उसी का सिद्धात मान्य ठहराया है। | 

भारतीय विचारपद्धति में कर्मबधन! और “आत्मस्वातत्य! 
की बडी गूढ व्याख्या की गई है। वेदातसूत्र के “जाविकतृत्वाधि- 
करण में जीव कती अथोत्‌ कर्म करने मे स्वतत्न है या नहीं इसका 
विचार किया गया है | कर्मविपाक मे सचित, प्रारूघ ओर क्रियमाण- ' 
ये तीन भेद कर्म के किए गए हैं जिससे पसिद्ध होता है कि एक कर्म 
बीज रूप से दूसरे को उत्पन्न करतां है ।- फिर आत्मस्वातत्या या 
कर्मसकब्पव॒त्ति का स्वातत्य कहाँ रहा ? वेदात ज्ञान द्वारा मोक्ष बतरछाता 
है। पर ज्ञान प्राप्त करने के लिए. भी मनुष्य स्वतत्न नहीं। वेदाती 
इसका उत्तर कर्म के 'आरूध? और “अनारूध!' दो भेद कर के इस प्रकार 
देते है कि आरब्ध कम, जिनका भोग आरम हो चुका है, वे तो भोगने 
ही पंडेगे पर अनारवध कर्मो/” का शान से पूर्णतया नाश किया जा 
सकता हैं। “कर्मबंधन! के साथ सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त करने का 
स्वात्त्य भी वरावर रहता है। यही आत्मस्वतत््य है । 
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“की परीक्षा अत्यंत प्रयोजनीय है। हमे भ्रूण के मस्तिष्कविकाश 
और शिशु के मनोव्यापारों की ओर ध्यान देना चाहिए। 
वैज्ञानिक दृष्टि से विचार न करनेवाले आत्मा की क्रमशः वृद्धि 
नहीं मानते । वे आत्मा को सदा एकरस मानते है । आत्मा के 
संबंध में जो भिन्न भिन्न प्रकांर के विचार प्रचलित हैं उनमे से 
कुछ ये है-- 

(१) आवागमन--इस सिद्धांत के अलुसार आत्मा एक 
शरीर से निकल कर दूसरे शरीर सम, दूसरे से तीसरे में इसी 
प्रकार बरावर गसन करती रहती है और नाना योनियों में 
अमण करती है । वह मनुष्ययोनि में भी आ जाती है और फिर 
उसमे से निकछ कर मनुष्य या और कोई योनि ग्राप्त करती है । 

(२) आनयन--अथोत्‌ आत्माओ का कही अक्षय्य 
भांडार है जहॉसे बराबर आत्माएँ शरीरों मे छाई जाती है 
और जहां फिर चली जाती है । 

(३) इंश्वर द्वारा सष्टि--इंश्वर आत्माओं की रृृष्टि करता 
है और उन्हे संचित रखता है | 

जीवनतत्त्व के अनुसंधान द्वारा ऊपर लिखी कल्पनाएँ 
असार प्रमाणित हो चुकी है। पहले कहा जा चुका है कि 
गर्भविधान से पुस्तत्व ओर ख्ल्रीतत्त्व दोनो सूक्ष्म घटक मात्र 
है । इन दोनो घटको में ऐसे शारीरिक गुण होते है जिन्हे हम 
घटकात्मा कह सकते है। इन दोनो बीजघटको मे गति और 
संवेद्न शक्ति होती है। गभोड या अंडघटक जल मे रहने 
वाले अस्थिराकृति अणुजीवो के समान चलते फिरते है। अद्येत 
सूक्ष्म श॒ुक्ककीटाणु अपनी रोइयो के सहारे वीय में उसी 
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प्रकार पैरते रहते हैं. जिस प्रकार रोईवाले समुद्र के सूक्ष्म 
कीटाणु | 

स्त्री पुरुष का संयोग होने पर जब दोनों वीजघटक परस्पर 
मिलते है (अथवा उनका संयोग वाहर ही वाहर होता है जैसा 
कि कुछ जलजतुओ में ) तब दोनो एक दूसरे की आर आक- 
षिंत होकर जुट जाते है। इस आकर्षण का प्रधान कारण 
कललरस की रासायानिक और संवेदनात्मक क्रिया है जो घाण 
या रसन से मिलती जुलती होती है और “अलुरागमूछक 
रासायनिक प्रवृत्ति' कहछाती है। इसे हम घटको का श्रेम- 
व्यापार भी कह सकते है । पुरुष के वीर्य में रहनेवाले बहुत 
से रोइंदार घटक ( झुक्रकीटाणु ) ख्री के अंडघटक की ओर 
रेग पड़ते है और उसमे घुसना चाहते है । पर इनमे से घुसने 
पाता है कोई एक ही। ज्यो ही कोई झुक्रकीटाणु गभोड मे सिर 
के वछ घुसा कि गरभोड के ऊपर की झिल्ली छूठ कर एक 
आवरण के रूप में हो जाती है जिससे और कोई शुक्रकीटाणु 
भीतर नहीं घुस सकता । एक वैज्ञानिक ने बर्फ या मरफिया 
के प्रयोग से गभोड का ऊपरी तरछू,कठोर कर दिया जिससे 
यह झिछी नहीं छूटने पाई। फू इसका यह हुआ कि गभोंडे 
अतिगर्मित हो गया अथात्‌ उसमे कई शुक्रकीटाणु घुस पड़े । 
इन बातो से पाया जाता है कि वीजघटको में भी एक अकार 
की आंतरिक भ्रवृत्ति या संवेदना होती है। ग़भाड और शुक्रे- 
कीटाणु जब परस्पर मिल कर एक हो जादे हैं तब अंकुरघंटक 
की उत्पत्ति होती' है जिसके उत्तरोत्तर विभाग द्वारा अनेकघटक 
अ्‌ण का स्फुरण होता है | 


( ?१५ ) 


गर्वविधान की ओर ध्यान देंने से हमें मनोतिज्ञानसंबंधी 
कई नह्त्व की बार्ता का आभास मिलता हैं। इस मकार 
के अनुसंधान द्वारा च॑ पाँच सिद्धांत (नकलरूत छू 


(१) जीवन के आरंभ मे अत्यंक सडुत्य था उन्नत जतठु 
एक अत्यंत सुक््म घठक के रूप में होता है | 


) सब उन्नत जीवों से अछुरणटक की उत्पत्ति समान 
विधान से ऊथात्‌ दा वीजधघटका के परचत्पर एक हां जांच से 
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को ओओ 


हाता है । 


(३) दोनों वीजबर्द्ल्क मे स अत्यक को एक घटकात्मा 
हाती ह--अथोन्‌ दाना म एक विशेष रूप की स्वदना आर 


प्रधान के समय दाना घटकों के कलूलरस और 


(४) गरभ 
बीज ही मिल कर एक नहीं हो जाते चल्कि उनकी घटकात्माएं 


परस्पर मिल जाती हैं अथात्‌ दोना म जा. निहित या 
अब्यक्त मतिभक्तियों ( ओर द्व्यों के समान ) होती हैं वे 
भी एक नवीन शक्ति की याजना के लिए मिल कर एक हो 
जाती हैं। अंकुरघटक को चह नवन्योजित शक्ति ही 

वीजात्मा' दे 


(५) अतः अत्येक महुष्य के शारीरिक और मानसिक 

गण माता-पिता से ही प्रा होते ह। उश्नक्रमाठसार नाता है 

गणों का इुछ अंश गर्भाड द्वारा झार पिता के सुर्णो छा छुछ 
अंग झक्रकीटाणु छारा आम हांता है . हु 


( ११६ ) 


* : इन सिद्धांतों के छ्वरा यह वात अच्छी तरह सिद्ध हो जाती 
है कि अत्येक सनुष्य के जीवन का आदि होता दे । दोनों वीज़- 
घटकों का जिस घड़ी संयोग होता है वही घड़ी अकुरघटक के 
घरीर और आत्मा दोनों की उत्पात्ति की है । अतः छोगों का 
यह कहना कि आत्मा अनादि और अमर है मलाप सात्र है ! 
इसी अकार यह भावना भी असंगत है कि गर्भ के भीतर 
इंचचर चयीर को गढ़ता हैं । जीवन की उत्पात्ति माता पिता के 
संयोग से होती है । इस संयोग के लिए यह आवश्यक है कि 
झुक्रकीटाणु का गर्भागय में प्रवेश हो, दशेन या आलियन 
सात्र से गभोधान नहीं हों सकता | स्थछरूचारी जीवों में 
गर्भावाव की यही रीति हैँ कि गभोशयव सें गर्भात्पादक तत्त्व 
पहुँचाया जाय | कुछ छलुद्र जरूचर जंतुओ में दूसर अकार की 
व्यवस्था है । उत्तमें नर सादा अपना अपना वीय और रजो- 
बिंदु जल में डाल देते हैँ. जिनका संयोग वाहर ही वाहर किसी 
अवसर पर हो जाता है। ऐसे जंठुओं में वास्तविक मैथुन 

नहीं होता, अत: उनमें प्रेम का वह मानसिक उद्गार नही देखा 
जाता जो उन्नत जीवों में इतना अधिक पाया जाता हैं। श्ुद्र 
अमेंधुनीय जंतुओं में ख्री-पुरुष-मेद्सत्क कुछ ऐसे चिह्न सी 
नहीं होते जेसे वारहसिंगों के सींग, पुरुषों की दाढ़ी, नरमोर 
का सुंदर चित्रित पुन्छवितान ! 

ऊपर वतछाया जा चुका है कि शिशु माता और पिता 
दोनों के मानसिक गुण अहण करता है। दोलनों के स्वभाव, 
छक्षण, संकल्प की इृढ़ता, अतिभा आदि शुण उसमें वंशपरंपरा 
के आक्ृतिक नियमानुसार आते हैं | - सावा-पिता के ही नहीं 
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पितामह आदि के छुछ गुण भी उसमे बरावर पाए जाते हैं. 
सारांश यह कि शारीरिक विशेषताओ के ससान सानसिक 
विशेपताएँ भी वंशालुक्रम द्वारा एक से दूसरे मे जाती हे। 
अत: यह निमश्चयपू्वेक कहा जा सकता है कि वंशपरंपरा का 
प्राकृतिक नियम भी एक दरीरघसे है जिसका निधोरण भौतिक 
और रासायनिक क्रियाओ के अनुसार--कलूछरस की योजना 
के अनुसार--होता है। रा 
शरीर-विज्ञान संबंधी यह वात मनोविज्ञान के क्षेत्र मे 
बहुत ध्यान देने की है. कि मनस्तत्व एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी 
में बरावर चलछा चलता है। जिस क्षण गर्भाधान होता है उसी 
क्षण एक नए जीव का प्राठुभांव होता है। पर इस नए जीव मे 
कोई स्वतंत्र आरीरिक और मानसिक सत्ता नहीं होती, यह 
शुक्रघटक और रजोघटक रूप दो उपादानो की योजना का 
परिणाम मात्र है। जिस प्रकार मनोव्यापार-रूपिणी निहित 
शक्ति के भौतिक आधार उक्त दोनो घटकों की गुठलियो के 
मेल से एक नई गुठली पैदा हो जाती है उसी शकार दोनों 
घटकात्माओ के योग से निहित शक्तियों की समष्टिरूप एक 
नई घटकात्मा वन जाती है। अब यहाँ पर प्रश्न यह होता हैं. 
कि एक ही मातापिता से उत्पन्न दो शिशुओं के स्वभाव आदि 
भे भेद क्यो दिखाई पड़ता है ? इसके कई कारण हैं। पहली 
बात तो यह है कि यह भेद छुछ न कुछ दोनो बीजघटको में 
ही--उनके कछलरस की योजना में ही--रहता है। माता-पिता 
अपने जीवन मे स्थिति के परिवत्तेन के अलुरूप जो नई नई 
विश्ेपताएँ प्राप्त करते जाते हैं. उनका अभाव वीजघढंकी के 
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अण्वात्मक कछूकरस के विधान ' पर भी उलट कर पड़ता है 
और उनके द्वारा संयोयित संतति में देखा जाता है । 


इस विशेद के संबंध मे एक बात और है। यद्यपि गभा- 
धान के समय दो आत्माओ का जो संमिश्रण होता है उसमें 
दोनो घटको के अनुरागात्मक संयोग द्वारा केवछ जनक-जननी 
की आत्माओ की निहित शक्तियो की ही संग्राप्ति अधिकतर 
शिक्षु को होती है पर ऐसा भी होता है कि ओर ऊपर की 
पीढ़ियो के पूर्वजों के मानसिक संस्कार भी साथ ही उसे अ्राप्त 
हो जाते है। कुलपरंपरासंबंधी प्राकृतिक नियम आत्मा पर 
भी ठीक वैसे ही घटते हैं जैसे अंगविधान पर | छत्रक आदि 
समुद्र के उद्धिदाकार कृमियो से एक एक पीढ़ी का अंतर दे 
कर पूर्वजों की विशेषताएँ श्रकट होती हैं । एक कृमि से जो 
दूसरा कृम्ति उत्पन्न होगा उससे पहले का लक्षण न होगा, 
उस दूसरे से जो तीसरा उत्पन्न होगा उससे पहले के 
लक्षण मिलेगे, फिर उस तीसरे के छक्षण पाँचवी पीढ़ी मे 
मिलेगे, पाँचवी के सातवी से, इसी प्रकार यह क्रम वराबर 
चढ़ा चढेगा । इसी नियम. के अनुसार दूसरी पीढ़ी के लक्षण 
चौथी मे, चौथी के छठी मे, छठी के आठवी में मिलेगे। 
महुष्य आदि उन्नत जीबो से यद्यपि इस प्रकार के अंतर का 
नियम नहीं है पर उनसे सी कभी कभी एक पीढ़ी का. अंतर 
दे क़र छक्षण प्रकट होते है,' जिसका कारण वंशपरंपरा का 
निहित निग्यम है। बड़े बड़े छोगो मे आयः ऐसा देखा जाता है 
कि उनके गुण और स्वभाव उनके पितामहों स मिलते है.। - 


त्कः 
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आत्मविकाञ की दो अवस्था कही जा सकती हें---एक 
गर्भावस्था, दूसरी जीवनावस्था । 

गे में आत्मोपत्ति--मलुष्य का गर्भ साधारणतः 
नौ महीनों में पूरा होता है। इस वीच सें बाहरी संसार से 
वह बिलकुल अलग रहता है ओर उसकी रक्षा के लिये केवल 
गर्भकोश ही नहीं रहता, आवरण की तरह लिपटी हुई पझिछ्लियाँ 
'भी होती हैं । ये झिल्लियाँ सब सरीस्पो, पक्षियों और स्तन्य- 
जीवो मे होती हैं. । इन समस्त जीवों के श्रूण भिल्लियो के जछ- 
पृण कोश में रहते हैं। आघात से रक्षा का यह आयोजन 
आदिम सरीसूपो ने अद्यंत प्राचीन कल्प में प्राप्त किया था 
जब कि वे जल मे न रह कर जमीन पर घूमने और साँस 
लेने छंगे थे। उनके पूर्वज जल्स्थरूचारी जंतु (मेढक आदि) 
अपने पू्वज मत्स्यों के समान जल ही में रहते और साँस 
लेते थे । 

उन रीढ्वाले जंठुओ के भ्रूण में जो जल मे रहते थे 
-आदिस जीवो के बहुत अधिक लक्षण बहुत अधिक काल तक 
रहते थे जैसा कि आज करू की मछलियो और सेढकों में 
देखा जाता है। यह वात प्रायः सब छोग जानते है कि अंडे 
से निकलने के वाद मेढको के भ्रूण लंबी पूंछवाले कीड़ों के रूप 
में होते हैं और केवल जल ही में तेरा करते है । इन वच्चो को 
साधारण भाषा से छुछमछली कहते है। इनमें इनके पूवज मत्स्यो 
का ढाँचा बहुत काछ तक बना रहता है। इनकी रहन सहन 
और संवेदना भी उन्हींकी सी होती है। ये यरफड़ों के छारा 
साँस लेते हैं। फिर जब कुछ दिनो के उपरांत इनका विलक्षण 
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रूपांतर या कायाकल्प होता है और इनका अंगविधार्न स्थल- 
चारी जीवन के अनुकूल संघटित होंता है. तब इनका मत्स्या- 
कार शरीर कूदनेवाले चतुष्पद भेढक के रूप मे परिवातित्त हो 
जाता है। फिर तो गरूफड़ो द्वारा पानी में सास लेने के 
बदले ये फेफड़ो के द्वारा स्थल पर सॉस छेने छगते है, इनकी 
इंद्रियों और अंतःकरण अर्थात्‌ सारा विज्ञानमय कोश अधिक 
उन्नत अवस्था को प्राप्त हो जाता है। यदि हम छुछमछली 
के आत्मस्फुरणक्रम को आदि से अंत तक ध्यानपूर्वक देखे तो 
पता छगे कि जीवनोत्पत्ति के सामान्य नियस किस प्रकार 
आत्मविकाश के क्रम पर भी ठीक ठीक घटते हैँ । वात यह 
है कि छुछमछली की बुद्धि का वाह्य संसार की उस बदलने 
वाढी परिस्थिति से सीधा छयगाव होता है जिसके अनुकूछ 
उसकी संवेदना और गति मे परिवत्तेन उपस्थित होता है । 
तैरनेवाली छुछमछली का ढॉंचा ही नहीं रहनसहन भी 
मछली ही की सी होती है, मेढक के लक्षण उसमे परिवर्तन 
के उपरांत आते है । 

मनुष्य के श्रण मे ऐसा नही होता । झिल्लियो के कोश में 
बंद रहने के कारण वह वाह्य संसार के अभावों से अछग रहता है 
और वाह्य परिश्थिति के अनुरूप प्रतिक्रिया उसमे स्वच्छंद रूप 
से नहीं होने पाती | जलूपूर्ण कोश के भीतर रक्षापूर्वक बंद 
रहने के “कारण मनुष्य आदि के श्रूण-से आदिम जीवों 
के लक्षणो का उत्तरोत्तर विकाश पूर्णरूप से नहीं होने 
पाता-। . अत्यंत संक्षिप्त उद्धरणी के द्वारा ही उसे नए 
जीव का स्वरूप प्राप्त होने का सुगम साधन श्राप्त' हो 
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नर्वों प्रकरण । 
आत्मा का वगेपरंपराक्रम से विकाश | 
यह सिद्धांत अब पूर्णतया स्थिर हो गया है कि मलुष्य 
“का शरीर अनेक पूर्वज जंतुओ के शरीर से परंपरांनुसार परि- 
' वर्त्तित होते होते उत्पन्न हुआ है । अतः उसके मनोव्यापारों 
को हम उसके और शारीरिक व्यापारों से अछग नहीं कर 
सकते । हमे यह मानना पड़ता है कि शरीर और मन दोनों 
का विकाश क्रमश: हुआ है। अतः मनोविज्ञान मे यह देखना 
अत्यंत आवश्यक है कि किस प्रकार पशु की आत्मा से ऋमशः 
भजुष्य की आत्मा का विकाश हुआ है। आत्मा के जाति-परं- 
परागत विकाशक्रम का निरूपण मनस्तत्त्व विद्या का प्रधान 
अग हैं। एक जाति के जंतु से विकाश द्वारा दूसरी जाति के 
जठु की जो दीघपरंपरा चढी आई है उसके अन्वेषण के द्वारा 
आत्मा के विकाशक्रम का भी बहुत कुछ पता चलता है । 
भनुष्य के मनोव्यापारों का दूसरे जरायुज जंतुओं के मनो- 
व्यापारों से यदि एक एक कर के मिलान केर तो पता छंगेगा 
के बनमानुस की आत्मा से ही कुछ और उन्नत अवस्था को 
प्राप्त मनुष्य की आत्मा है। समस्त. शीढ़वाले जंतुओ में मनो- 
व्यापारों का प्रधान करण सेरुरज्जु होता है ।$ यह मेरुरज्जु 
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# यह मेरुर््जु भेजे की बत्ती के रूप का होता है और मस्तित्क 
: से छे कर पीछे की ओर मेरुदड के वीचोबीच से होता हुआ नांचे तक 
गया रहता है | ह 
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विना रीढ़वाछे पू्वज कीड़ो की उस खड़ी संवेदनसूत्रम॑थे का 
पंवर््धित रूप है जो चिपटे केचुओ की गर्भझिन्ली (अधोत्‌ घटको 
की परत) से उन्नत अवस्था को आप हो कर बनी है । चिपटे 
क्रेचुओ 4 के अंगविश्छेषण द्वारा इस वात का पता छूग जाता 
हैं । इन आदिम जीवो के कोई अछूग संवेदनसूत्रमय विज्ञानकोश 
नही होता, इनके ऊपर का सारा चमड़ा ही संवेदनभ्राही और 
मअनोव्यापारसाधक होता है। ये अनेकधघटक कीट परस्पर गुछकर 
झिल्ली के रूप मे नियोजित होनेवाले अणुजीवबों के उत्तरोत्तर विभाग 
द्वारा बने हैं । भिन्न सिन्न जंतुओ के गर्भविधान की परीक्षा 
करने से इनके योजसाक्रम का पता चलता है। परस्पर मिल 
कर झिल्ठी या आवरण वनानेवाले ये कलात्मक अणुजीव 
आदिस एकघटक अणुजीवो से ही उत्पन्न हुए है। गे के 
भीतर एक घटक वा अणुजीव से जिस प्रकार अनेक घटको 
के कलात्मक ससवाय की सृष्टि होती है और फिर उससे उत्त- 
रोत्तर उन्नत अवस्थाओ का क्रमशः विधान होता है यह खुदे- 
चीज़ (सूक्ष्मदशेक यंत्र) के द्वारा देखा जा सकता है। इस 
परीक्षा द्वारा आत्मा के विकाश का जो क्रम निधारित होता है 
उसके अंनुसार आत्मा आठ मुख्य अवस्थाओ से होती हुई 
सनुष्य की आत्मा का उन्नत रूप प्राप्त करती है । इस पूवापर 
अबवस्थाओ के सूचक आठ प्रकार के जो जीव पाए जाते हैं 

- वे ये हैं--- 
॥ एक प्रकार के चिपटे केचुए जानवरों के पेट या कलेजे में भी 


उत्पन्न हो जाते हैं । 


ला 
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(१) एकंघटक॑ अणुजीव जिन्हे -एक अंत छुद्र कोटि' 
की घटकांत्मा मात्र होती है--जैसे जछ मे रंहनेवाले रोइंदार 
अणुजीव #& | 

(२) समूहबद्ध अनेकघटक क्षुद्रजीव जो बहुत से मिलकर 
एक विशेष आकार के पिड बना कर रहते है, जैसे सपंज। 
ये यद्यपि मिलकर बिलकुल एक जीव नहीं बन जाते तो भी , 
इनसें एक अकार का संबंध रहता है। एक अणुजीब के त्वक्‌ 
पर जो क्षोभ पहुंचाया जायगा उसका प्रभाव सारे समूह परें 
पड़ेगा । ऐसे जीव जल में पाए जाते है। इनकी आत्मा को 
समूहवद्ध आत्मा कह सकते है। 

(३) आदिम अनेकघटक जीव जिनका शर्यर कई घटकों 
के मिलकर स्वथा एक शरीर-कोश हो जाने से वना है--जैसे 
_चिपटे केचुओ का वर्ग + । 

. # ये अणुजीब एक इच के शताश के वरावर होते है ओर ताल 
आदि के स्थिर जल मे अपना रोइयो के सहारे तैरते फिरते है। यें 
एक लबी थेली के रूप के होत है । इनमे स्फुट इंद्रियाँ आदि नहीं 
होती । पेद की ओर कुछ दबा हुआ स्थान होता है जिसमे, एक ओर 
से जल भीतर जाता है और दूसरी ओर से निकलता है। भीतर जो 
कललरस का चेप रहता है उसमे जल का पोषक अश (और भी सूह्षम 
वनस्पति आदि) मिल जाता है। जब यह जीव किसी प्रकार उद्दिम 
या छुन्च हांता हैं तब अपने त्वक के भीतर से चारों ओर छबे लवबे 
सूत निकाछतां है | सड़ाव के कीड़े इसी प्रकार के होते है । 

* ये केचुए, कई प्रकार के होते हैं। अधिकांश तो जहुओ के 
: पेठ मे पड़ते हैं, कुछ समुद्र के जल में या दलूंदली में पाए जाते है ॥ 


, (४) विनारीढ वाले आदिम जीव जिनसे मास्तिष्क या 
अंत'करण एक खड़ी सूत्रम्थि के रूप में होता है--जेसे, जोक 
आदि का बगे। 

(०) ऐसे रीढ़वाले जंतु जिन्हे कपाछ था मस्तिष्क नहीं 
डोता केवल एक सादा मेरुख्जु होता हे--जेसे, अकरोटी 
मत्स्य &8 या कुछाट | 

(६) कपारू और पंचघटात्मक मस्तिष्कवाले जंतु-- 
जैसे, मछली । 

(७) ऐसे स्तन्‍य जंतु जिनके मस्तिष्क का तर उन्नत 
अवस्था को प्राप्त रहता है। जेसे, जरायुज वगे (कुत्ते, 
विद्दी आदि) । 

(८) चनमाहुस ओर मलुष्य जिनके मस्तिष्क के भेजे में 
मेधाशक्ति होती है । 

ऊपर लिखे हुए जीवो की सृष्टि मिन्न भिन्न कल्पो मे एक 
दूसरे के पीछे क्रमश: हुई है । इनसे जिस क्रम से मनस्तत्त्व 
का विकाण हुआ है वह नीचे दिया जाता है--- 

(१) घटकात्मा (या अंकुरात्मा)। जीववर्गों के 
बीच सनोविकाश की यह प्रथमावस्था हैं| ऊपर कहा जा चुका 





# चार अगरुल लबा एक कीडा जो देखने मे जोक की तरह का 
होता है । इसमे बिशेषत्रा यह हे कि इसके शरीर में एक प्रकार की 
लचौीली कोमल रीढ होती है जिसे सूतन्रदंड कह सकते हैं पर कपाल या 
मस्तिष्क नहीं होता | यद कीड़ा समुद्र तट पर वाद में बिल बना कर 
“रहता है और पानी में खड़ा तेरता है | 


( १५६ ) 


है कि मनुष्य तथा और सब जीवों के सब से आदिम पृ्वेज़ 
एकघटक अणुजीव थे। जिस क्रम से मनुष्य आदि शआाणी 
अपने पूर्ववर्ती जंतुओ से परिवत्तेनपरंपरा द्वारा निकल कर 
अपने वत्तेमान रूप मे आए है उसका पता अद्येक आणी के 
भअ्रृणविकाइक्रम को देखने से लग जाता है। और सव अनेक- 
घटक जीवो के समान मनुष्य भी गर्भाशय के भीतर एक छ्षुद्र 
घटक से जिसे अंडघटक वा अंकुरघटक कहते है अपने जीवन 
का आरंभ करता है। जैसे इस घटक से आरंभ ही से एक 
अकार की आत्मा होती है वैसे ही अत्यंत प्राचीन कल्प के उन 


पूर्वज' अणुजीबों मे भी थी जिनसे विकाशक्रमाठुसार मलुष्य 
की उत्पत्ति हुई है । 


एकघटक जीवों के मनोव्यापार किस प्रकार के होते हैँ. 
इसका पता आज कल पाए जानवाले एकघटक अणुजीर्वों के 
शरीरविधान आदि को देखने से:छग सकता है । इन अंणु- 
जीवो के अन्वीक्षण से बहुत सी नई नई बातो का पतां छर्गा 
हैं। वरवने नामक एक जरमन जीवविज्ञानवेत्ता ने अनेक 
प्रकार से परीक्षा कर के बतछाया है कि'एकघटक अणुजीवों 
के समस्त मनोव्यापार अचेतंन अंथोत्‌ अज्ञॉमेकत होते है, उन 
में जो संवेदना और गति देखी जाती है वह कलछलछरस की 
कणिकाओं के धमालुसार होती है। एकघटक ' अणुजीवो के 
मंनोव्यापार जड़-द्रव्य की रासायनिक क्रियाओ ( जैसे अणु- 
ओ का आकंषण विश्लेषण आदि ) और उन्नत जंतुओ की 
अंत:करण-घ्वत्तियो के बीच' की ऋंखछा के समान हैं। उन्हें 
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मनुष्य तथा और अनेकघटक जीवों के उन्नत सनोव्यापारों का 
बीज समझना चाहिये । 
जल में रहनेवाले भिन्न भिन्न प्रकार के एकघटक काटाणुआ 
की परीक्षा करके मेने कुछ दिन पहले यह सत ग्रकट [किया था 
कि प्रत्येक सजीव घटक में कुछ मानासिक वृत्तियां होता हैं, आर 
असनेकचटक जीवों और पौधों की मानसिक दूृत्ति उन घटका को 
मानसिक वृत्तियों की समष्टि हैं जिनको योजना से उनका शरार 
संघटित रहता है। स्पंज आदि छुद्र कोटि के अनेकधटक 
जीवों में शरीर का पत्येक घटक मानसिक कक्रेया म॑ समान रूप 
से प्रवृत्त होता है पर उन्नत कोटि के जीवों मे कारयविभाग के 
नियमालसार कुछ चुने हुए घटक हो इस क्रिया क लिये 
नियक्त हो जाते हैं ओर मनोघटक कहलाते हैं । 
घटकात्मा की भी ऊँची नाोची कई श्रेणियां हांती हूं । कुछ 
का व्यापार तो अत्यंत सींधासादा होता हैं ओर छुछ का 
जटिल होता है। सब से आदिम ओर छुद्र कोटि के एकघटक 
जीवों में संवेदन ओर गतिणक्ति घटकस्थ कलछछरस स॑ सेत्र 
एकरस होती है। जो छुछ व्यापार वे कर सकते हैं अपने 
रसबिद रूपी शरीर के प्रत्येक भाग से कर सकते हैं। उन्नत 
कोटि के एकघटक अणुजीवो में कुछ करणाकुर उत्पन्न हा 
जात है जिनसे गति आदि व्यापार होते है। इस अकार के 
कटण जछ के कुछ सक्ष्म कीटाणुओ से स्थिर पादाकुरा या 
रोइयो के रूप मे देखे जाते हैं। इन कीटाणुओं के कछलूरस के 
मध्य में एक सक्ष्म गठली होती हैँ जिसे घटक का अतःकरण 
समझना चाहिए) संब से आदिस वंनस्पति और सब से 
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आदिस्न जंतु ज़ो सृष्टि के बीच, उत्पन्न हुए वे एकघटक थे।. 
आज -भी इस प्रकार के एकघटक जंतु और एकघटक 
वनस्पति पाए जाते हैं।. जल के ये वनस्पति अत्यंत सूक्ष्म 
होते है, कोई कोई तो एक इंच के कई छाखबे हिस्से के 
बराबर होते हैं । _ . अर 
, जल में रहनेवाले रोइंदार सूक्ष्म अणुजीबो से उन्नत 
कोटि की घटकात्मा देखी जाती है। उनकी- गतिविधि का 
यूदि हम >अनेकघटक ग्राणियो की गतिविधि से मिलान करे तो 
बहुत कम अंतर सिलेगा। इन एकघटक अणुजीवो मे जो 
संवेदनम्राही और गतिसंपादक, करणांकुर होते है_चे वही 
“ काम करते है जो उन्नत जंतुओ का मस्तिष्क करता है। इन 
सूक्ष्म अणुजीबो का मनोव्यापार किस प्रकार का होता है इस. 
विषय में कुछ मतभेद है। _ कुछ वैज्ञानिकों का कहना है कि 
इनमे जो स्वतः प्वात्ति होती है धह जड़ या उद्देगात्मक (कलछल- 
रस के स्वाप्राविक क्षोभ से उत्पन्न) होती है और जो विषयो- 
तेजित गति देखी जाती है वह अतिक्रिया सात्र होती है। इसके 
विरुद्ध कुछ छोगों का कहना है कि इनके ये व्यापार कुछ कुछ 
झानकृत होते है अर्थात्‌ इनमे थोड़ी चहुत चेतना का विकाश 
होता है । पर अधिकांश छोग इनसे चेतना या ज्ञान नही 
मानते । जो कुछ हो, हमारा प्रयोजन इतने ही से है कि इनमे 
एक प्रकार का समुन्नत अनस्तत्त्व या आत्मतत्त्व होता है। 
(२) सम्रृहबद्ध आत्मा--बर्गोउक्रमगत आत्मविकाश. 
की यह ह्वितीयावस्था है। मनुष्य तथा और दूसरे अनेकघटक 
भ्राणियों की गर्भदाद्धि एक सूक्ष्म घटक के विभाग द्वारा आरंभ. 
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होता है। यह सूक्ष्म अंकुरघटक पहले दो घटको मे विभक्त 
होता है, फिर दोनों घटक विभक्त होकर चार घटक हो जाते 
| चार से आठ, आठ से सोलह, सोलह से वत्तीस, वत्तीसे 
ले चोसठ इसी प्रकार घटका की संख्या बरावर बढ़ती जाती 
है । यहा तक कि वे सब मिल कर सूक्ष्म बुह्गदुदगुच्छ या शह- 
नूत का सा आकार धारण करते है। इस गुच्छ को कललगुच्छ 
ते है। धार धीरे घटको के इस गुच्छे के बीच एक प्रकार 
का रस इकट्ठा हो जाता है और यह सुच्छां झिंछी का एक 
कोश या घट वन जाता हैं। यह इस प्रकार होता है कि 
सारे घटक रस के ऊपर आकर एक झिल्ली के रूप मे जम 
जाते हैं जिसे मूलकला कहते हैं। इस कला हारा जों गोरू 

कोश वनता हैं उसे अंकुरमोग या कललकोश कहते है । 
कललकोश के निर्माण मे घटकसमूह के जो मनोव्यापार 
दिखाई पड़ते हूँ वे कुछ तो संवेदन हैं. ओर कुछ गत्यात्मक 
क्रियाएँ है । गति इसमे दा प्रकार की होती ह--एक तो आभ्य- 
तर गति जो विभाग के समय घटक की भीतरी गशुठलछी के 
स्थितिपरिवत्तनक्रम मे देखी जाती है, दूसरी वाह्यगति जो 
घटको के स्थिति बदलने और परस्पर मिल कर झिल्ली वनाने 
में देखी जाती हैं । हम इन गतियो को कुछूपरंपरागत 
और अचेतन (अन्नानकृत) मानते हैं । ये उन एकघटक 
अणुजीबो के धर्म है जिनसे ससस्त वहुघटक आपियों 
का विकाश हुआ है । कुलपरंपरानुसार ये धर्म किसी ने किसी 
रूप में अवतर्क प्रकट होकर कुछ कार तक रहते है 
संवेदन भी दो प्रकार के होते हैं--(क) प्रत्येक घंटेक के एंथर्क: 

४] 
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प्रथक्‌ संवेदन और (ख) घटको के सारे समूह का एक 
सामान्य संवेदन जिसका पता सारे घटकों की उस सामान्य 
कप अप २ रु को मिलकर 
प्रद्त्ति से छगता है. जिसके अज्ुसार वे सब के सब मिलक 
एक कोश निर्माण करते है। जैसा कि कहा जा चुका है गर्भा- 
स्था का यह कललघद बह रूप है जिस रूप मे सारे जंतुओं 
के आदिस पूर्वज किसी कल्प मे थे। इस प्रकार के घटकसमूह्‌ 
अवतक जल के रोइंदार तथा और कई प्रकार के एकघटक 
अणुजीवो मे पाए जाते है। थे एकघटक जीव उसी प्रकार 
समूह बनाकर रहते है जिस प्रकार कछलकोश के घटक । 

(२) ततुजालगत था समवाय आत्मा--वर्गपर- 
रागत आत्मविकाश की यह ठतीयावस्था है । उन सब बहु- 
घटक पौधों और जीचो मे जिनके घटक तंतुजाल के रूप से 
मिछकर एक हो जाते है दो कोटि के ननोव्यापार देखे जाते 
हे--(१) तंतुजाछ के एक एक घटक की आत्मा का अछग अछग 
सनोव्यापार। और(ख) सारे तंतुजाल अथांत्‌ घटकसमष्टि का मनो- 
व्यापार। मनोव्यापारों के इस समष्टिविधान से ही वहुत से घटक 
सिलकर एक शरीर हो जाते है। यह तंठुजालगत आत्मा या आत्म- 
समष्टि सारे घटको की प्रथक्‌ प्रथक्‌ घटकात्माओ को अंग्रागि- 
भाव से चलछाती है। निम्नकोटि के वहुघटक पौधों और जंतुओ 
से आत्मा की यह दोहरी श्रवृत्ति ध्यान,देने योग्य है। परीक्षा 
द्वारा इसे हम श्त्यक्ष देख सकते है। - किसी पौधे को लेकर 
हस देख सकते है कि उसके अत्येक- घटक की निज की संबे- 
दना और गति भी होती है और साथ ही अत्येक तंतुजाल या 
अवयब का (जो कई समानधर्मचाले घटको के योग से संघ- 
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ठित रहता है) विशेष उत्तेजत और मनोंधम भरी होता है--- 
इृष्टांत के लिये पौधा के पराग या परागकेसर को छीजिए । 
(क) उद्धिदात्मा--यह बहुघटक पौधों की समस्त उंग्त्त- 
रिक वृत्तियों का सारांश है पहले पौधों और जंतुओं में बड़ा 
भारी भेद यह समझा जाता था कि जंतुओं मे आत्मा होती है 
ओऔर पौंधो मे नहीं | पर घटकाविधान और कछलरसविधान का 
पता लग जाने से अब जंतुओ और पौधो की मूलयोजना की 
समानता सिद्ध हो गई हैं। आजकल के तारतम्यिक शरीर- 
विज्ञान ने अच्छी तरह दिखा दिया हैं कि चहुत से पौधों 
ओर छुद्र जंठुआ की भच्ात्ति पर प्रकाश, ताप, विद्युत्मवाह, सघ- 
पंण और रासायनिक क्रिया इत्यादि उत्तेजनों का अभाव समान 
पड़ता हैं और दोनों में इस प्रकार के उत्तेजन से एक ही ढंग 
की प्रतिक्रिया उत्पन्न होती है । ऐसे उत्तेजनो से जिस अकार 
की प्रतिक्रिया स्पंज, मूँगे के कृमि आदि में उत्पन्न होती हैं 
उससे वढ़कर छल्लालु और सक्षिकाग्राही आदि पौधों से देखी 
जाती है। अत- यदि एक की क्रिया को हम आत्मा की क्रिया 
मानते हैं तो दूसरे की क्रिया को भी आत्मा की क्रिया क्यो न 
सानें ! जो लक्कालु छने के साथ ही अपनी पत्तियों को बंद 
कर छेता और टदनियों को झुका छेता है, जो मक्षिकाग्राही 
पौधा पत्ते पर मक्खी चैठते ही उस पत्ते को दूसरे पत्ते के साथ 
जुटा कर मक्खी को फंसा लेता है उसमे स्पंज आदि की 
अपेक्षा अधिक संवेदव और गतिशक्ति हमे साननी पड़ेगी । 
(ख) संवेदनसूत्र-रहित अनेकधघटक जीवों की आत्मा-- 
उत्त छुद्र चहुघटक जीवों के मसनोव्यापार ध्यान देने 
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योग्य हैं जिनका शरीर -तंतुजालमय- तो होता है पर -जिन्‍्हें-' 
अलग संवेदनवाहक सूच नही होते । जरूप्मे रहनेवाले घटकृमि 
चिप्रटे केचुए, स्पज तथा प्रवालकृमि इत्यादि सब से क्षुद्र कोटि 
के आहायविशिष्ट जीव इसी प्रकार के हैं।.._ 
घदकमि आगयविशिष्ट जीवों में सबसे आदिम हैं। इन्हीसे 
और सब बहुघटक जीव उत्पन्त हुए है। “इन कृमियों का 
क्षुक् झरीर एक अंडाकार कोश या पात्र के रूप में होता है 
जिससे एक छोटा छिद्र होता-है। कोश के भीतर का खाली 
स्थान , उदर का; और छिद्र मुख का -आदि रूप है। कोश 
दोहरी कझिलिया का होता है। नीचेवाली झिल्ली उदराणय का 
आवरण है. जिसके द्वारा पाचन क्रिया होती है और ऊपर 
वाली झिल्ली व्वक्‌ है जिसके छ्ारा स्पशसंवेदन “और गति होती 
है । त्वऋवाछी झिल्ली जिन घटको के योग से बनी रहती है' 
उसके ऊपर बहुत सूक्ष्म रोइयाँ होती है जिनके सहारे ये कृमि 
पानीः में तैरते .है। इन कृमियों की कई जातियां जल मे 
मिलती हैं। ये हिकलघट क्लामि अपने जीवन भर उसी - 
अवस्था मे रहते हैं जिस-अवस्था मे कुछ काछ तक मलुष्य 
आदि समस्त वहुघटक पआ्णियो के भ्रूण आरंभ में रहते हैं । 
यह. द्विककघट रूप अरूण को -'कलछूलूघेट अवस्था के उपरांत 
ही आप्रःहोता है। कछछकोश की जो एकहरी ज्ञिली होती है 
वह एक ओर पिचक कर नीचे की ओर घँस जाती है |-आधी 
झिली जब पिचक कर-शेष आधी झिल्ली के भीतर जम जाती है 
तब"कर्कछकोण का-आकार- बदलछ कर दोहरीः झिल्ली के एक 
कटोरे का सा हो जाता है जिसे हम ह्विकलघट कह सकते 





हैं। नीचे ऊपर ऊमी हुई दो सिछ्चियां म॑ स -वाँहरी - सिी 
( वाद्यकला )- स्वककछा हैं और भीतरी सझिछ्ठी' आर्टयकंला 
ह। कठोर के शाकार के हिकरूघट में जो खांछी स्थान 
होता है वही पट था ऊठराशय हे और जो छिद्न दातः है वहीं 
मुख हैं। बाहरी वककछा ही संवेदत की एक मात्र इन्द्रिय 


हैं। इसी स क्रमश: उच्तति करते करते वदड्ध जीत ऊ#े ऊपरी 


| 


त्वचा; इन्द्रियों ठथा संवेदनसत्र कार्यविभाग-क्रम छान अँसे हैं । 
द्िक्लछजत जीवों ने संवेदनवाहक सुकह् आदि नहीं होते. 
उनकी 5पर् शिल्दी € वाह्मकछा ) के सार बरटक समान रूप 
स संवंदनत्ाही छार गतिझीर होते ह। उत्तम तंतुलालूगतद 
आत्मा सत्र से आदिम वा प्रारंसिक्त रूप में रहती है; : 
चपट केसओआओ से से छुछ का वंनचावट ठा बविल्‍्छुक घटन 
क्रमसियों की सी होती है अथात्‌ उनमे संवेदनसत्र-विधान 
नहीं हाता । पर छुछ ऐसे भी ह्यते हू जिसमें झुक लंबा 
संवंदनसत्र आर एक संक्म मस्तिध्कग्नंथि 


५ मे अक मे कोटि के जो स्पंज 

के तल से पाए जात हूं। सच स लुद कांद के जा स्वज 

न च दिकलघद के अतिरिक्त ओर करत जी अकेयल अल 

हात हूं वे ट्िकलघद के अद्वारक्त कार उचछ नहां हातह। उन 
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जल के उद्धिदाकार कृमियो की यदि हम परीक्षा 'करें तो 
साफ दिखाई पड़ेगा कि किस प्रकार तंतुजालूमत आत्मा से 
उन्नतिक्रम द्वारा संवदनसूत्रगत आत्मा का बिकाश होता है। मूँगा 
और छत्रक इसी प्रकार के कृमि है | एक प्रकार के कृमियों का 
समूहपिंड या छत्ता समुद्र ओर झीलो में चट्टानो आदि पर जमा मि- 
लता है जो देखने में खड़े पीधे की तरह जाने पड़ता है। इन्हे खंड- 
चीज * कहते है। छत्तेके प्रधान कांड में से जगह जगह पंर 
छोटी छोटी शाखाएँ निकली होती है जो सिरे पर चोड़ी होकर 
गिलास के आकार की होती है। इसी गिलास के भीतर 
असली क्ृमि बंद रहते हैं, केवछ उनकी सूत की तरह की 
भुजाएँ निकछी होती हे। कुछ शाखाओ के भीतर विशेष 
प्रकार के कुड्मल होते हैं | जब कोई कुड्सछ अपनी पूरी वाढ़ को 
पहुंच जाँता है तब एक स्वतंत्र जीव होकर कांड से अछग 
हो जाता है और चर जंतु के रूप मे इधर उधर तैरने छग्ता 
“है। इसी को छत्रककृमि कहते हैं क्योकि यह छांते के आकार 
का होता है । जिस अचर पिड से इसकी उत्पत्ति होती है उससे 
यह विलकुछ भिन्न होता है। अचर खंडवीज कृमियों मे 
संवेदनसूत्र और इन्द्रियों नहीं होतीं, उनमें संवेदन शरीर- 
व्यापी होता हू । पर छत्रक में संवेदनमंथियों और विशेष 
विशेष इन्द्रियों का छुछ विधान होता है । इसके प्रजनन का 
विधान भी ध्यान देने याग्य है। स्थावर ख॑ंडवीज कृमियों मे 


# इनमें यह विशेषता होती है के इनके शरीर के यदि कई 
खड कर डाले तो प्रत्येक खड बढ़ कर कृमि के रूप में हो जाया [- 


न्‍्ज>नििि >> 
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स्त्री पुं० विधान नहीं होता. कछुडमछ-विधान होता है जेसां कि 


ऊपर दिखाया जा 


ज्ञा चका हैं। पर उनस जा छत्रकक्नमि | उत्पन्न 


होते हैं उनमे स्त्री पु०ु अलम अलग हातें है । पुं० के शुक्त- 
कीटाण जल में छूट पड़ते हैं और जल के प्रवाह द्वारा सादा के 
गर्भागव में जाकर गर्भकीटाणु को गाभत करत ये गर्भ- 
कीटाग झीत्र डिंसकीट के रूप से प्रवोरद्धत हाकर कुछ दिनों 
नझ जरू में तेरते फिरते ६. पीछे (किसी पाथ, लकड़ी के 
ख्ते आदि पर जम जाते है आर धारे थार बढ़ कर खंडवीज 


काम कक रूप मेहांजाद 


। 


। जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है 


इसी खड़वीज कृमि से फिर छत्रकक्काम का उत्पात्ति होती हैं 
सारांग यह कि खंडवीज कृमि से छत्रक कूमि की उत्पत्ति 


न्‍ँ हट ५५ श्र 


सामतन्त सामने सदख 


हैं ओर छत्रकक्नॉमि से खडवाज कमि की । प्रजनन के 
विधान को इतरेतरजन्म # या यान्यतर विधान कहत है ; 
हम आत्मा की वर्गंपरपराक्रम से झीद्ध अपनी आँखा 


सकते हैं। समूहपिंड चना कर रहेनेवाल 


डडिदाकार कमियों मे हमे दोहरी आत्मा दिखाई पड़ती है । 


एक तो समृहर्पिंड 


के ऋमियों की पृथक पृथक्‌ आत्मा, दस 


सार समहपिड की सामान्य आत्ससमाष्ठ । 
न. परे 
(४) संवेदनमस्त्रगत आत्माया सन्वात्मा- पगपर- 
टन किशन 


# कग्वद सर 





न जन त+ “+ ४ 


लिखा है कि “अद्दितिदलों अजायत, द्थ्ादादात- 


हा 5 


पर अर्थात्‌ अदिति से दक्ष उत्पन्न हुए आर दक्ष से अदिति । 
इसका यासस्‍्काचार्ब्य ने इस प्रकार समाधान किया है “इत्तरेतर 
जन्मानों मवन्तीतरेतर प्रकृतवः पर 
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पराइुगत आत्मवविधान की यह चतुथावस्था है। मनुष्य आदि 
समुज्नत जीवों के मनोव्यापार एक विशेष यंत्र या करण के द्वारा 
होते हैं। इस करण के तीन मुख्य विभाग होते हैं---(क) चाह्मकरण 
या इन्द्रियां जिनसे संवेदन होता है, ( ख ) पेशियाँ जिनसे 
गति या संचालन होता है और (ग ) संवेदनसूत्र 4 
जो इन दोनो के बीच मस्तिष्क रूपी प्रधान करण' के 
छारा संबंध स्थापित करते हैं । मनोव्यापारों का साधन करने 
चाझे इस भीतरी यंत्र की उपमा तारखंत्र से दी जा सकती 
हैं। संवेदनसूत्र तार है, इन्द्रियां छोटे स्टेशन है और मस्तिष्क 
सदर स्टेशन है। गतिवाहक सूत्र संकल्परूपी आदेश को 
सूत्रकेद्र या मस्तिष्क से पेशियों तक पहुँचाते हें जिनके 
आक्ुंचन से अंगो में गति होती है। संवेदनवाहक सूत्र 
इंद्रियो के द्वारा प्राप्त संवेदनो को अंतमुख गति से मस्तिष्क 
या अंतःकरण मे पहुँचाते है | मस्तिष्क या अंत.करण रूपी 
अनोव्यापारकेद्र अंथिमय होता है । इन सूत्रम्ंथियों के 
घटक सजीव द्रव्य के सब से समुन्नत अंश हैं। इनके द्वारा 
इन्द्रियो और पेशियो के बीच व्यापारसंबंध तो चलता ही 
है, इसके अतिरिक्त भावग्रहण, बोघ और विवेचन आदि 
अनेक ग्रकार के मनोव्यापार होते हैं| 

अत्यंत छुद्र जाचो को छोड़ शेष॑ सब जंतुओ में सनो 
व्यापार का एक अछग करण होता है। छत्रकक्सियों में मुँह 


0० न 0 हक 


: *ै झुद्द कोटि के जीवो में साधारण ततुओं से. अलग संवेदन 
सूच्र नहीं होते । 


! नी 


| 
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पेंडरे पर भेजे या संवेदनसूत्र चनानेवाली धातु का एक छछ्ा सा 
होता है जिससे थोड़े बहुत अंतर पर कई(आय: चार या आठ) 
कोश या अंधियां होती है । ये ग्रंथियों निकले हुए पैरों के सिरे 
पर होती हैं और वही काम देती है. जो मस्तिष्क देता है । 
चिपटे केचुओ और जोक आदि कीड़ो में मुँह के उपर केवल 
दो सूत्रगंथियो का खड़ा मस्तिष्क होता है । इन गंथियों से 
दो सूत्रशाखाएं त्वक और पेशियो की ओर जाती हैं। शुक्ति- 
बसे के कोमलहकाय कूृमियों में नीचे की ओर भी मंथियाँ 
होती हैं जो ऊपरवाली अंधियो से एक छल्ले के हारा जुड़ी 
होती हैं । इस प्रकार का छल्ठा खडकाय (जिनका शरीर गुरियो 
से बना हो, जैसे कमखजूरा, सकड़ा, केकड़ा आदि ) कीटो मे 
भी होता है पर वह पेट की ओर भेजे के दो सूत्रों के रूप से 
दूर तक गया होता हैं। रीढ़वाले जंतुओ में अंतःकरण की 
बनावट और ही अकार की होती है। उनमे पीठ की ओर 
भेजे की एक बत्ती प्रकठ होती है जो अगले सिरे की ओर फैल 
कर घटस्वरूप मस्तिष्क का रूप धारण करती है । 

उन्नत कोटि के सब जीवो के मस्तिष्क यद्यपि एक ही 
डॉचे के नहीं होते पर भिन्न भिन्न जंतुओ के मस्तिष्को का 
मिलान करने से यह स्पष्ट अ्रतीत हो जाता है कि उनकी 
उत्पत्ति एक ही मूल से अथात्‌ चिपटे क्ेचुओ और जोक 
आदि कीड़ों के ( कवल दो ग्रंथियों से निर्मित ) क्षुद्र मस्तिष्क 
से हुई है । मस्तिष्क या अंत.करण का स्फुरण गर्भकाल में 
सब से ऊपरवाली झिल्ठी भे होता है । सब जंतुओं के मस्तिष्क 
में मंधिघटक या मनोघटक होते हैं जिनके द्वारा चिंतन, बोध 
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आदि अनेक प्रकार के मनोव्यापार होते हे । संवेदन सूत्रो के 
अतिरिक्त गति-सूत्र भी मस्तिष्क तक गए होते है जिनके द्वारा 
क्रिया की प्रेरणा होती है । 

अंत:करंण का केद्र मस्तिष्क है। रीढ़वाले जंतुओ में 
टलकी परिस्थिति, रचना ओर योजना एक विशेष ग्रकार की 
होती है। प्रत्येक जंतु के मस्तिष्क से भेजे की एक नही रींढ़ से 
टोती हुईं पीठ के बीचोबीच नीचे की ओर गई होती है ।/इस नली 
की एक एक गुरिया से दोनों ओर संवेदनसूत्र ओर गतिसूत्र शरीर 
& भिन्न भिन्न सभागो मे जाते है । भेजे की इस नली की उत्पत्ति 
भरूदंड जीवो के ध्यूण में एक ही ढंग से होती है । पीठ की 
त्वचा के वीचीबीच पहले भेजे की एक रूकीर या नाछी सी 
दिखाई पड़ती है। पीछे इस छकीर के दोनों किनारे कुछ कुछ उठने 
लगते हैं ओर धीरे धीरे मिल जाते है जिससे यह लकीर भेजे 

की एक पोछी नली के आकार की हो जाती है । 

भेजे की यह नली मेरुदंड जीवो की सच से बड़ी विशेे- 
पता है। इसी से काल पा कर भिन्न भिन्न करण उत्पन्न होते 
जिनसे अनेक प्रकार के मनोंव्यापार (ज्ञान, अनुभव, प्रेरणा 
आदि) होते हैं । मनुष्य से यह नली या मेरुरज्जु अत्यंत पूणे 
थ्वस्था को ग्राप्त होती है । इसकी गुरियो के दोनो ओर बहुत 
से सूत्र शरीर के भिन्न भिन्न सागों से जाते हैं जिसके हारा 
सतनेद्रियो का अलुभव और कर्मेंद्रियो का संचालन होता है । 
करोड़ो वर्षों से अनेक मध्यवर्ती जंतुओं की आत्माओं से 
उन्नति करते करते मनुष्य की ससुन्नत आत्मा का प्रादुभोव 
हुआ है। सृष्टि के मिन्न भिन्न कल्पो मे जिन जिन अंत.करणः 


हि | है 4 
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विशिष्ट जंतुबर्गों का एक दूंसरे सेः क्रमशः विकाश हुआ है 
मेररज्ज़ु की क्रमोन्नतिं के विचार से मनुष्य तक उनके आठे 
वर्ग होंते हैं--(१) अकरोटीमत्स्य, (२) चक्रमुखमत्स्य के, 
(३) मत्स्य, (४) जलस्थरूचारी जंतु, (५) अजरायुज जतु, 
(६) आदिम जरायुज जंतु, (७) किपुरुषवग, (८) नराकार 
वनमानुस ओर मनुष्य । 

भेरुजज्जुवाले जीवों भे सब से प्रथम अकरोटी मत्स्य 
उत्पन्न हुए जिनके वगे का केवछ एक जंतु कुछाट आजतर्क 
समुद्र के कितारे मिलता है। इसके मनोव्यापार का करण 
एक सीधी सादी भेजे की नली है जिसमे मस्तिष्क नहीं होता । 
इसी से आगे चलकर चक्रमुख भत्स्यो की उत्पत्ति हुईं जिनके 
बरगे के दो चार जंतु अब भी पाए जाते हैं । इनसे मेरुरज्जु का 
अगला छोर फैछ कर एक घट के रूप मे हो जाता है जिसके 
पाँच विभाग हो जाते है--बड़ा सस्तिष्कघट, अतरवर्त्ती मस्तिष्क- 
घट, मझला मस्तिष्कफघट, छोटा मस्तिष्कथघट और पिछला 
सस्तिष्फघट । इसी पंचधटात्मक मस्तिष्क से समस्त कपाल 
वाले जंतुओं के मस्तिष्क का विकाश हुआ है । साधारण मछ- 
डियो में ये पाँचो घट अधिक स्पष्ट होते है । मछलियो से फिर 
जल्स्थलचारी जंतुओं की उत्पत्ति हुई जिनके वर्ग के मेढक 
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# वोम की तरह की एक छोटी मछली जिसके मुख का विवर 
गोंल होता है । इसके मुँह में नीचे ऊपर के जबड़े नहीं होते, महीन 
मद्दीन. दाँत चारों ओर द्ोते हैं जिनके द्वारा यह चट्टानों या बड़ी मछ-- 
लियों के शरीर पर, चिमटी रहती है। - ' 
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7 जठु अब भी पाए जाते है। इनसे आगे चछ कर जीवो 
गन पर्ग एक दूसरे के पीछे उत्पन्न हुए वे दूध पिलाने 
चले जतुओ >े ४ । दूध पिलानेवाले जीवो के मस्तिष्क में दूसरे 
रीगपाले यतुओ +% मस्तिष्क से कई बातो की विशेषता होती 
| संत से रुरुप् विद्येषत तो यह है कि उसमे प्रथम 
और पतुर्व नट ही बहुत अधिक वृद्धि होती है और तृतीय 
| नगछा पद बिलकुछ नहीं होता। सब से आहिम वर्ग 
ज्पत्थ (जएगन्‍्तन्‍्य, अजरायुज स्तन्‍्य) जीवों का मस्तिष्क 
+ लग्वजचारा जोबो के सस्तिष्क से मिलता जुछृता होता 
८ पर उनसे जो उन्नन कोटि के स्तन्‍्य जीव उत्पन्न हुए उनके 
गल्ति्य मे प्रधमघठ की नहुत अधिक वृद्धि हुई। मनुष्य के 
मरिताझ में य पढ़ सब से बड़ा और दूर तक छोथड़े की तरह 
पैछा * + | उसी ने सकल्‍प, विचार आदि उन्नतकोटि के 
व्यापार होते हैं। इस प्रकार का मस्तिष्क मनुष्य के अतिरिक्त 
'केवछ नराकार बनमानुसो ही का होता है । 

अस्तु, यह बात पूर्णरूप से सिद्ध है कि मनुष्य की आत्मा 
निम्नकोटि के स्तन्‍्य जीवो से कमश: उन्नति करते करते उत्पन्न 


हुई है । ८ । 
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4 अाजयालतनउखलक सर पतली कम 
# इसमे अखरोट के गूदे की तरह उभार होते है । 


. दसवोां प्रकरण । 
चेतना । 

आत्मा या मन के व्यापारों में से चेतना से बढ़कर विल- 
क्ष्ण और कोई व्यापार नहीं। इसके संबंध मे जिस प्रकार 
भिन्न सिन्न सत दो हजार वर्ष पहले प्रचलित थे उसी प्रकार 
अब भी । इसी को देखकर आत्मा के अमर और भूतो से परे 
होने-की कल्पना छोगो को सूझी है । यही एक ऐसा रहस्य है 
लिसके बल पर आत्मा और शरीर को छथक्‌ माननेवाले द्वैत« 
वाडी अनेक अकार के अंधविश्वास अहण किए हुए है। अत' 
तात्त्विक दृष्टि से चेतना का विचार परम आवश्यक है। इस 
हा से यदि हम विचार करेगे तो देखेंगे कि और दूसरे मनो- 
उ्यापारों के समान चेतना भी एक प्राकृतिक गुण है तथा 
गरीर और अंतःकरण की अन्य बृत्तियो के समान एक प्राकृ- 
तिक व्यापार है अथात्‌ कृति के नियमों के स्वेथा अधीन है। 

चेतना के स्वरूप और लक्षण तक के विषय मे दाशेनिको 
का एकमत नहीं। कोई कुछ कहता है, कोई कछुछ। पर 
सब से उपयुक्त परिभाषा उन दाशेनिकों की प्रतीत होती है 
जो चेतना को एक प्रकार की अंतर्देष्टि कहते हैं और उसकी 
उपमा दर्पण की क्रिया से देते हैं. ।. चेतना दो प्रकार की होती 
है---एक अंत्मुख, दूसरी वहिमुख । अंतर्मुंख चेतना को अहं- 


छ ४ ट 


कार भी कहते हैं। अहंकार दइत्ति के द्वारा अतःकरण अपनी 
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ही क्रिया का निरीक्षण, अपनी ही अवस्था का बोध करता है। 
वहिसुख चेतना के द्वारा अंतःकरण को वाह्मय जगत्‌ का बोध 
होता है। हमारी अधिकांश चेतना वाह्मजगत्संबंधी होती हैं । 
अंतर्मुख चेतना का क्षेत्र संकुचित होता है। उसमें हमार 
इंद्रेयालुभव, संस्कार, और संकरुप प्रतिविवित होते हैं । 

“- बहुत से तत्वज्ञों की धारणा है कि 'चेतना' और 'मनो- 
व्यापार! परस्पर पय्योय जब्द है. अर्थात्‌ जितने मनोव्यापार 
होते हैं सब चेतन होते है । पर यह घारणा ठीक नहीं। जैसा 
में पहले दिखा चुका हूँ अधिकतर अंत.क्रियाएँ या मनो- 
व्यापार ऐसे होते हैं जिनकी हसे कुछ भी खबर नही रहती । 
हमारी इंद्रियो के साथ विषय का संपर्क होता है, अतःसंस्कार 
अंकित होकर, पेशियो में गति उत्पन्न करते हैं. पर हम कुछ मी 
नही जानते। चेतन अंतःसंस्कार जिनके द्वारा ज्ञानकृत व्यापार 
होते है ओर अचेतन अ्ंतःसंस्कार जिनके द्वारा अज्ञानकृत 
व्यापार होते है, दोनों अंतःकरण या मन ही के व्यापार है । 

चेतना का परिज्ञान हमे चेंतना ही के हारा हो सकता है । 
उसकी वैज्ञानिक परीक्षा, मे यही वड़ी भारी अडचन 
है। परीक्षक भी वही , परीक्ष्य भी वही। द्रष्टा अपना ही 
प्रतिविंब अपनी अंतःप्रकृत्ति में डा कर निरीक्षण मे प्रवृत्त 
होता है। अतः हमे दूसरे की चेतना का परीक्षात्मक बोध 
पूरा पूरा कभी नहीं हो सकता | हमे उनकी चेतना का अपनी 
चेतना से मिलान करते हुए चलना पड़ता है।यदि यह मिलान 
सामान्य मस्तिएक के सनुष्यो ही तक रक्खा, जाय तब तो हम 
कुछ थोड़े बहुत सिद्धांत उनकी चेतना के संबंध से निश्चय 
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के साथ स्थिर कर सकते हैं। पर यदि हम असामान्य 
मस्तिष्क के मनुष्यों ( जैसे प्रतिभाशाली, सनकी, जड़ था 
विक्षिप्त छोगो) को छेकर बिचार करने जाते है तो हमारे 
सिद्धांत या तो अपूर्ण या सवंथा आआ्रांत निकलते है। यही 
बात मसनुष्यो की चेतना को जंतुओ ( विशेषत, झुद्र जंतुओ ) 
- की चेतना के साथ मिलाने से होती है । ऐसा करने मे इतनी 
सारी कठिनाइयों सामने आती है कि चेतना के संबंध में भिन्न 
भिन्न शरीरविज्ञानियो और दाशेनिकों के मतो मे आकाण 
पाताल का अंतर पड जाता है। मुख्य मुख्य मतो का नीचे 
उछेख किया जाता है 

( १) चेतना केवल सलुष्य ही में होती हे 
इस सिद्धात का प्रवत्तक फरासीसी तत्ववेत्ता डेकाट 
जिसके अनुसार विचार ओर चेतना मनुष्य ही के शुण 
ओर अमर आत्मा केवल मनुष्य ही में होती है। इस तत्व- 
वेता ने मनुष्य के व्यापार ओर पशु के मनोव्यापार भे भेद 
किया है। इसके मत से मनुष्य की आत्मा एक विचार करने 
वाली अभौतिक सत्ता है जो भौतिक शरीर से सर्वेथा पृथक 
हूँ। पर पथक होते हुए भी वह मस्तिष्क के एक विशिष्ट 
अंश के साथ लगी रहती है जिसमे वह वाह्मजगत्‌ के विपयो 
को संस्कार के रूप मे अरहण करे और कर्मेन्द्रियों को पवृत्त 
करे। पश्ुओं मे विचार करने की शक्ति नहीं होती, आत्मा 
नहीं होती | वे कोश के साथ बैठाए हुए पुरजों की सशीन 
की तरह है । उसके इंद्रियसंवेदन, अत'संस्कार -ओर प्रव्नात्ति 
जड़ व्यापार मात्र है जो भौतिक' नियमों के अनुसार होते है । 
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अस्तु, डेकार्ट मनुष्य के संबर्ध मे तो ड्रैतवादी था, पर पशुओ के 
संबध से अद्वैतवादी । मनुष्यो % संबंध मे तो वह शरीर ओर 
आत्मा को दो पृथक वस्तुएँ मानता था पर पशुओ के संबंध 
में दोनों को एक ही मानता था। डेकाई के इस दोरंगे सिद्धांत 
का फल यह हुआ कि सत्तरहवी और अठारहवीं शताब्दी के 
भूतवादी तो मनोव्यापारों को भौतिक क्रिया मात्र सिद्ध करने के- 
लिए उसकी पशुसंबंधी विवचना का सहारा लेने लगे और अध्या- 
त्मवादी छोग उसके मजुष्यसंबंधी विवेचन को आगे केर के 
आत्मा का अमरत्व और घरीर से उसका प्रथक्‍्त्व सिद्ध बत- 
लाने छगे | पर मजुष्य की आत्मा के संबंध मे डेकार्ट का यह 
विवेचन १९ वी अताब्दी क गंभीर और सूक्ष्म अज्ञुसंधानो से 
सवेथा भ्रांत सिद्ध हुआ | ह है 
: (९) चेतना संवेदनसतचाले जीवों ही में होती है- 
मनुष्य तथा और उन्नत जीवो ही से चेतना होती है जिन्हे 
केद्रीभूत सवेदनसूत्रविधान अथोत्‌ विज्ञानमय कोश होता है । 
यही सिद्धांत आजकल जतुविज्ञान, शरीरविज्ञान, और -अद्ठेत 
मनोविज्ञान मे माना जाता है। आणिविज्ञान की मिन्न भिन्न 
आंखाओ मे जो अपूर्व उन्नति हुईं है उससे “इसी सिद्धांत का 
समथन होता है ) हजारो वर्ष से छोग देखते आते है कि बंदर, 
कुत्ते आदि जो उन्नत कोटि के पश्ु हैं उनकी बुद्धि बहुत सी बातो. 
मे भलुष्य की-बुद्धि: से मिलती जुलुती होती. है। उनके इंद्विय- 
पंवेद्न, अंतःसंस्कार, उखडु'ख आंदि का अछुभव, इच्छा, हवेष 
भादि मनोव्यापार बहुत कुछ मलुष्यो के से होते हैं। यहॉतक 
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कि इतना सब होने पर भी यह ठीक ठीक नहीं फटद्दा जा 
सकता कि उन्नतिक्रम के अनुसार जीवों की बर्गपरंपरा में 


किस विशेष वन से चेतना का प्रादुभाव होता है। सुझे तो 
इसी सिद्धांत के सत्य होने की संभावना आधिक प्रतीत होती 
है जिसके अछुसार चेतना संबेदनसूत्रो के केंद्रीभूत 
होने पर उत्पन्न होती है। छोटे जीवों मे संवेदनसूत्र 
एक स्थान पर केन्द्रीभूत नहीं होते, उसमे पूणे विज्ञानमय कोश 
नहीं होता | जिन जीवों से संबेदन सूत्रा का केन्द्ररप अब- 
यच्‌ या अत'करण होता है, उन्नत ज्ञान्द्रियाँ होती हैं. अर्थात्‌ 
जिनमे विज्ञानमय कोश होता है उन्ही में चेतना होती है । 
(४ ) चेतना सब प्राणियों में होती हे । 


छोटे बड़े जितने जीव हैं. सव चेतन होते है। यह सिद्धांत 


उद्धिदो और जंठुओ के आंतरिक व्यापारों में भेद करता है । 
आचीने का भी यही विश्वास था कि जंतु ओसे इन्द्रियानुभव 
और चेतना होती है, पर पौधों मे नहीं ।- पर १५ वी शताब्दी 
के सध्यभाग मे जब म्पज आदि छुढ्र जंतुओ की आतरिक 
क्रियाओं की परीक्षा की गई तब इस विश्वास की असारता 


47 


प्रकट होगई । स्पंज आदिको के स्थावर जंतु होने भे तो 


कोई संदेह नहीं, पर उनमें चेतना का कोई आभास 


[0 


उसी प्रकार नहीं पाया जाता जिस श्रकार पौधों मे । एक- 


घटक अणुजीवो की जब सूक्ष्म परीक्षा की गई तब उनकी 
और एकघटक अणूद्धिवों की आंतारेक क्रियाओं में कोई 
विशेष अतर नहीं पाया गया | 


(४५) चेतना सब शरीरियों में होती है, क्पा 


/ 


] 
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उद्धिद फझूया जतु | इस मत के अनुसार 'जीव जंतु, ' पेड़ 
पा रब चेतन है, पर मिट्टी के ढेछे आदि निर्जीब पदार्थों मे 
चतना नरीं होती । इस सिद्धांत का यह भाव भी निकलता है, 
'% ल4 बेहवान्‌ (उद्धिद और जंतु) पदार्थों मे आत्मा होती है। 
“र मन मो माननेवाले प्राण, चेतना और आत्मा को परस्पर 
ना गामी समझते है । उनकी समझ मे जहाँ एक रहेगा 
पर्ष दूसरा भी अवश्य रहेगा। केक्कर नामक तत्त्ववत्ता ने ' 
यह सिद्ध करने तक का प्रयत्न किया है कि पौधों मे मी उसी 
श्रक्रार 3त्ना होती है जिस प्रकार जसु में, और पौधे की 
आग्गा में भी उसी प्रकार चेतना होती है जिस प्रकार मनुष्य 
ही आत्मः भे। बात यह है कि जब झ्ुद्र जतुओ की अतः:- 
>ओ को चेतना कह सकते हैं तब पौधों की अतः:क्रियाओं 
। चेतना कहना ही पड़ेगा । लजाल्ू, मक्खी पकड़नेवाले 
आदि की जिन अस्यंत छुद्र जंतुओ की गतिविधि के 


(५) चेतना पत्येक घंटक में होती है । 
जिस जरकार हम सजीव घटक को अनेकघटक जंतुओं और 
पोधों फे शरीर के सूछ अणु सानते हैं; जिनके संयोग से उनके 
शरीर सर्पादित हैँ, उसी प्रकार हमः घटकात्मा ( घटक की अंत:- 
किया ) को भी शरीर की “आत्मा ( अथांत्‌ उसके उन्नत मन्तो- 
व्यापारों' की समरष्टि ) की व्यष्टि मान सकते' हैं । हम कह 
सकते हैं कि चेतना, धारणा आदि छज्नत कोटि के मनोव्यापार 
सूक्ष्म घटको की क्षुद्र अतःक्रियाओं के योगफल हैं। मैंने समुद्री 
'अणुजीवो की परीक्षा कर के दिखछाया था कि उन में भीउन्नत 


( १४७ ) 


जंतुओं से मिछती जुलती शद्रियसबदनाः अन्नात्चि और गति 
आदि होती है। अतः यदि हम समस्त शरीरिय में चेतना 
माननेबालों की वात सान्त ता शरीर को सघटित करनेवाल 
अणुरूप घटकों में भी चेतना का छुछ अश हमें मानना पड़ेगा। 
पहले में भी ऐसा ही मानता था, पर हब विवश होकर मुझे 
स्वीकार करना पड़ता है. फि अणुजादा म आत्मयोध नहीं 
होता, उनके इंद्रिय संवेदन और अगसचालन आदि अचेंतन 
अथात अज्ञानकृत होते हैं । 

( ६ ) चेतना द्रव्य के परमाणु माह मे होती हे। 
इस सिद्धांत ने चेतना की सब स छाप बढ़ाया हैं, इसके 
दौड़ सथ से छंबी हैं | इस मानवनेबाढे यह समस्या 
हल फरने से मच जाते हैं कि चतेता के उत्पत्ति कब ओर 
कहीं से छोती ६&े। अंत.करण को यह दी ऐसी विलक्षण है 
कि इसे फिसी और ब्वाति से उत्पन्न चठछाना अत्यतत कठिन € । 
अतः इस कठिनता से बचने का सीधा रास्ता यद्दी दिखाई पडा 
कि चेतना द्रव्य मात्र का एक जैसा ही अंतव्याप्त गुण मान 
ली जाय जैसे कि आकपण, रासायनिक श्रद्धा आदि है । 
ऐसा मानने पर हमे मूलचेतना उतने प्रकार का माननी पड़ती 
है जितने रासायनिक मूल द्रव्य के ( आविसजन, कारबन 
आदि ) हांते हैं । 


मूल्द्रव्प व हू जिनमें बिश्लषण करने पर ओर पतन पथ, कसी हत्यका द्रव्य का 


याग नही पाया जाता | अब तक एस ७>या ७८ तत्वों का पता लगा 
>च्बै्‌ 


॥६। शनके सत्र से सूस्‍्म टुकड़ा को परमाणु कहते है क्योंकि पहल, 


( शष्ट८ ) 


'यह' सप गड़बड़ चेतना का लक्षण निर्देष्ट न करने के कारण 
दंताहै। मेरे मत मे तो चेतना मनुष्य आदि उन्‍नत प्राणियों 
$ मनोव्यापारों या 'अंतःक्रियाओं का एक अंश मात्र है, 
ऊपधिकतर' अतःक्रियाएँ ( सनोव्यापार ) अचेतन होती हैं 
अर्थात्‌ वे होती हैं पर हमे उनकी ख़बर नही होती । 

चेतना की उत्पात्ति और लक्षण के संचेध मे चाहे जितने 
भतभेद हों पर उसके वबिपये से दो सिद्धांत मुख्य हैं--एक 
भतीतयाद' दूसरा अरीरधरमंवाद ।' अतीतवाद चेतना को 
दरीर या' भूतो से अतीत वस्तु (आत्मा ) का धर्म मानतां 
* और शरीरधभवाद' शरीर ही का धेमे मानता है। में इसी 
दुस२ सिद्धांत को सत्य मानता हूँ! में चेतना को शरीर ही 
हा एक धर्म मांनता हूँ जो भोतिक और रांसायनिंक नियमों 
के अधीन है, उनःसे परे नहीं। में उसे संवदनसूचो ही की 
एंक विशेषता मानता हूँ जो उनके केद्राभूत होने पर उत्पन्न 
होगी है संवेदनसूत्गे का केद्ररूप अवयव ( अत'करण ) 
औओरें उन्नतिक्रम हारा पृणताप्राप्त ज्ञानेन्द्रिय-विधान विशेष 
करके जेरायुंज जंतुओ ही में होता है। बनमांनुस,'ऊुत्ते! 


०. कम 





लोग समझते थे कि उनका और विभाग नहीं- हो. सकता »। पर कुछ 
नए; मूछ, द्रच्य मिलेजनके परमाणु ओर भी सूक्ष्म अणुओं के योग से 
बने पाए, गए जिन्हें विद्युदणु .((५)९०७१ ००) कहते है | पहछे लोग ज, 
बायु आदि'को+मूछ भूत समझते थे, पर वे "कई-मूल भूतो के योग 
से)सघटित ' द्रव्य हैं + उनके-सयोजक मूलद्रव्प रासायनिक विश्लेषण 
दोर( ज़लूग अलग. किए, जा सकते है।, 


( १४५९ ) 


हाथी आदि की चेतना मे और मलुष्ष की चेतना में केवल 
न्यूनाधिक का भेद हैः कोई वस्तुभेद नहीं+ इन पशुओं "की 
चेतना और मलुष्य की 'चेंतना में उससे अधिक अंतर नहीं 
होता जितना अत्यंत असमभ्य जंगली मनुष्या की चर्तेना 
और सभ्य जाति के दाशैनिकों और तत्त्वाचितर्कों की चेतना 
मभे। शसस्‍्तु, चेतना सन की समुन्नत क्रिया ही' का एक अग 
है और मस्तिष्क की बनावट पर तिभर है। «७ » ४६४ 
सूक्ष्मद्शक यंत्र आदि की सहायता से मस्तिष्क का प्जी 


कप 


पैज्ञानिक अन्वीक्षण किया गया - उससे पता छगा कि चेतना 
का अधिष्तान मस्तिष्क के भूरे/ मज्जापटल का एके विशेष 
भाग है। इस क्षेत्र मे बड़ा भारी काम फ्लेशजिक नामक एक 
जंरंमन वैज्ञानिक ने किया जिसने मस्तिष्क -क़े भीतर 
चिंतन. 'करने के अवयवों का पता छगाया । उससे 
सिद्ध किया कि मस्तिष्क के भूरे मश्ाक्षेत्र में इंद्रियालुभव -के 
केद्ररप चार अधिष्ठाबन या भीवरी ,गोलक है जो: इंद्रिय- 
मवेदनों को ग्रहण करते द्े-स्परीक्षान, का गोलक मस्तिष्क 
के. खड़े, छोथड़े में धाण का सामने के छोथड़े में; 


कक 


दृष्टि का. पिछले छोथड़े में और श्रवण का कनपटी के 
छोथड़े मे रहता है । इन चारो भीतरी इद्रियगोलकों के बीच 
में चार विचारगोलक है. जिनके छारा भावों की योजना /और 
विचार, आदि जटिल मानसिक व्वापार होते हैं. 4 .ये ही 
गोलूक चेतना और विचार के करण 'अथात्‌ प्रधान " अंतःकरण 
है। फ्लेशजिंग ने दिखछाया है. कि मनुष्य के- मस्तिष्क ,के 
इन गोलकों के कुछ अशों में विशेष प्रकार की रचनाएँ होती हैं 


( १५० ) 

जो और दूसरे दूधपिछानेवाले जीवो मे नही हांता । इन्ही 
विशेषतओ के कारण सलुष्य सानसिक शक्तियों मे सब 
प्राणियों से बढ़ा चढ्य है । 

आधुनिक शरीरविज्ञान की इन बातों का समथन 
चिकित्साशास्त्र के अनुसंधानों द्वारा भी होता है। जब रोग 
के, कारण मस्तिष्क का कोई भाग नष्ट हो जाता है तव उस 
भाग के हारा होनेवाछा सानसिक व्यापार भी शिथिलू या 
नष्ट हंजाता है। इस बात से हम मन या अंत करण की 
मिन्न भिन्न बृत्तियों के स्थान बहुत कुछ निर्दिष्ट कर सकते है । 
अंत करण की किसी विशेष वृत्ति का स्थान यदि रुग्ण हो 
जाता हे तो साथही वह द्वत्ति भी नष्ट हो जाती, जैसे मस्तिष्क 
के भीतर वाणी का जो केद्र है याद वह नष्ट होजाय तो आदमी 
गूगा हो जायगा। इस बात का प्रसाण तो हम नित्य ही 
पाते हूँ कि मस्तिष्क के द्रव्य मे किसी प्रकार का रासायनिक 
पारिवचन उपस्थित होने पर चेतना पर पूरा पूरा प्रभाव पड़ता 
हैं। कुछ पीने की चीजे ( जैसे चाय और कहवा ) एसी 
है जिनसे हमारी विचारशाक्ते कुछ उत्ताजित होती है, क 
एसी हूँ ( जेसे मद्य, भांग ) जिनसे मारे मनोवेय उत्तेजित 
होते.हैं। कपूर और कस्तूरी से मूछो या वेहोशी दूर होती 
है; इंथर ओर क्लोरोफाम बेहोशी छाता है। यदि चेतना 
मस्तिष्क के अचयवों से सबंध्य स्वतंत्र कोई अभ्नौतिक सत्ता 
होती तो ऐसा केसे होता ? जब मस्तिष्क के अवयव कास के 
नही रहते तब “अमर आत्मा” की चेतना क्‍या होती हैं ? 

इन सब बातो. से सिद्ध दोता है कि सनुष्य तथा और 


( १५१ ) 


सतन्य जीवों की चेतना परिणामी है--उसमे भीतरी ५ जस 
शक्त का चढ़ाव उतार ) आर बाहर कारणा ( जेसे आघात 
उत्तेजन ) से फेरफार हो सकता है। बहुत सी बीसारया एसी 
हाती हैँ जिनमे अंतःसंस्कारो ( अंतःकरण मे उपस्थित आंत 
बिवो ) के उछटफेर से मलुष्य को चेतना दा चार दुन एक 
प्रकार की रहती है, दो चार दिन दूसरे श्रकार कॉ--दा चार 
दिन बह अपन को कुछ ओर समझता हूँ, दो चार देन 
कुछ और | 
प्राय: सब छोग देखते हे कि तुरंत के उत्पन्न बचे मे चतना 
नहीं होती #। भेयर नामक शरीरविज्ञानी ने दिखलाया है के 
चतना बच्चे मे उस समय स्फुरित होती है जब वह बालना 
आरंभ करता है। बहुत दिनों तक 'चह अपने लिए किसी सब- 
नाम आदि शब्द का प्रयोग नहीं करता । जिस घड़ी वह 
“झै? शब्द का उच्चारण क्रता' हैं और उसस अहकार वृत्ति 
स्पष्ट होती है उसी घड़ी से उसमे आत्मचेतना का आरंभ 
समझना चाहिए। दस वे की अवस्था तक उसके ज्ञान का 
वृद्धि बहुत जल्दी जरदी होती है; उसके पीछे इाड्ध की गांत 
कुछ मद्‌ होती हे | ज्ञान-द्गंद्ध को यह गाते चतना आर उसक 
रण मस्तिष्क की बद्धि के अनुसार होती है। पृणवयस्क 
हाते ही मनुष्य की चेतना पृणता को नहीं पहुंत जाता; वह 
ससार के अनिक रूप के व्यवहारों द्वारा, समाज के संस 


व ननीनननननन 


# छादोग्योपनिषद्‌ में बच्चा मं मन का अभाव माना गया हैं । 
“बा बार अमनस; प्राणन्तः प्राणन, वदन्तों वाचा, पश्यन्तचक्षुषा, 
शृण्वन्त: भोत्रेणवर्मिति” | प्रपाठक ५ खड १ 


( १५२ ) 


द्वारा, परिपक होती है । बीस वर्ष की अवस्था के उपरांत तीस 
वर्ष की अवस्था के भीतर ही भीतर उसके विचार पारिपकत हो 
जाते हैं और साठ चर्ष की अवस्था तक पूरा काम देते हैं । 
साठ वर्ष की अवस्था के उपरांत जरावस्था के लक्षण दिखाई 
पड़ने छूगते हैं, धीरे धीरे मानसिक शक्तियों का ऊास होने 
लगता है, स्मरणशक्ति, ग्रहणशक्ति, विजप विशेष वस्तुओं की; 
और प्रव्नत्ति क्षीण होने छगती है--हां, उद्धावना की शक्ति, 
चेतना की परिपकता ओर दाशनिक सिद्धांत-तत्त्वो की ओर, 
अभिरुचि कुछ दिनो त्क और चनी रहती है । 

मनुष्य ने चेतना की जो उच्च अवस्था प्राप्त की है वह. 
भी क्रम क्रम करके | ज्यों ज्यों सभ्यता बढ़ती गई स्यो त्यों 
उसकी चेतना भी उन्नत होती गई । यह बात जंगढी जातियों, 
की ओर ध्यान देने से, उनकी भाषांओ का मिलान करने स, 
स्पष्ट हो जाती है। भावग्रहण की शक्ति ज्यो ज्यो मलुष्या मे 
बढ़ती जाती है त्या त्यो वे सामने आनेवाले अनेकानक विशेष 
पदार्थों के बीच सामान्य छक्षणा को ढूँढ निकालने और उन्हें 
सामान्य प्रत्ययो (भावनाओं) के रूप से भ्रहण करने से समर्थ 
होते जाते है। इस प्रकार उनकी चेतना गृढ़ होती जाती हैं #। 








कीनी-+ स्‍ब्त 


्फ बे 2 ८ / 5 3 + 
# जस गाय, भेंस, बकरी, दिरन, इत्यादि बहुत से विशेष 
जानवरों को देख मनुष्य सींग को सु|मान्य लक्षण प कर 'सीगवाले जत! 
की ए.४ सामान्य भावना धारण करता है। 
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सनोरंजन पुस्तकमाला । 0 
अब तक निम्नालिखित पुस्तके प्रकाशित हो चुकी है ! 


१ ) आदंश जीवन--छेखक रामचंद्र शुक्र । 
२ ) आत्मोड्धार--छेखक रासचंद्र वस्मोी । 
) गुरु शोविदार्सेह--छेखक बेणीगप्रसाद । 

आदणे हिंदू ? भाग--लेखक मेहता लज्जाराम अमो । 
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) राणा जगवहादहुर---छेखक जगन्मोहन वम्सों । 
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८ ) भीष्स पितामह--लेखक चतुर्वेदी द्वारकाप्रसाद शर्म्मा। 

जीवन के आनंद--लेखक गणपत जानकी राम दूबे बी ए 

१० ) भातिक विज्ञान-छेखक सपूणानंद वी. एस-सी., एल.टी 

१९ ) छाल्चीन--लेखक द्ृजनंदन सहाय । 

१० ) कवीरवचनावली--संग्रहकत्तों अयोध्यासिह उपाध्याय | 

(१३ ) महादेव गाविंद रानंड-लेखक रासनारायण मिश्र बी ए । 

( १४ ) बुद्धदेघच--लेखक जगन्मोहन वम्मा। 

( १० ) मितव्यय--लेखक रामचंद्र बम्मां । 

( १६ ) सिक्खों का उत्थान ओर पत्तन--लछेखक नंदकुसार 
देव शम्सों । 

( १७ ) वीर्मणि--लेखक चव्यामविहारी मिश्र एम. ए 

और शुकदेव बिहारी मिश्र वी. ए । 
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( १८ ) नेपोलियन बोनापाट -- लेखक राधामोहन गोकुछजी | 
( १९ ) शासनपद्धति-- छेखक प्राणनाथ्‌ विद्यालकार 
( २० ) हिंदुस्तान, पहछा खंड--लेखक दयाचंद्र गोंयलीय बी.ए. 
( कर 9 7 पसरा खड-- “उतर 
(२२ ) महर्षि सुकरात--लेखक वेणीप्रसाद । 5 
(२३ ) ज्योतिर्विनोद--लेखक संपूर्णानंद बी. एस-सी.,एलूं.टी , 
(२४ ) आत्मशिक्षण--छेखक श्यामबिहारी मिश्र एम. ए ; 
और शुकदेवबिहारी मिश्र वी. ए.। * 
(२५ ) सुदरसार--संग्रहकतों हरिनारायण पुरोहिते बी ए.। 
१६ ) जम॑ती काबिकास, १ छा भाग-लेखक सूयकुमार वस्मी। , 
(२७ ) जमेनी का विकास, २ रा भाग-लेखक ,, ५ 
(२८ ) ऋषि-कौसुदी--छेखक दुगोप्रसाद सिह एक. ए. जी. । ; 
(२९ ) कत्तेज्य-शाख---लेखक ग़ुरलाबराय एस. ए., एल-एल बी .! 
( ३० ) मुसलमानी राज्य का इतिहास, पहछा भाग-- लेखक , 
मन्‍नन टिचेदी बी. ए. । ' 
(३१ ) मुसलछमानी राज्य का इतिहास, दूसरा भाग--लेखछ 
मन्‍नन द्विवेदी बी. ए । 
( ३२ ) महाराज रणजीतसिंह--लेखक वेणीप्रसाद। 
( ३३ ) विश्वप्रपंच--लेखक रामचंद्र शुक् । 





